|. La catedra subitevidanea

Salamancay su cueva

son indudablemente las cuevas miticas mas
célebres de Espafa. Pero, ademas de legendaria,
la primera es actualmente una cueva visible y iladé, que
fue reabierta en 1993, tras quinientos afios dedalpan ha-
biendo servido anteriormente de panaderia, carkmongr
trastero, tras la destruccion de la iglesia deGalorian o san
Cipriano, de la que fue cripta. La cueva esta d#umla espalda
de las catedrales, junto a los restos de las masrglicemen-
terios vacceo y romano, y anexa a la popularmemteada
como Torre del Marqués de Villena. Su construc@prove-
ché la falda de la mayor de las dos colinas sadseqle se
origind el nacleo primitivo de Salamanca: el deshdel terreno
sobre el que se asentaba la iglesia dejaba bajtaeimayor un
espacio hueco, habilitado para servir de sacriatia, que se
accedia por una estrecha escalera abovedada. Lactjued-
mente se conserva de la antigua cripta es aprozimeke la
mitad de su espacio original y su puerta de acqesss el resto
se perdié al ser demolido el abside bajo el cuam®ntraba.
La dependencia paso a pertenecer al palacio debidago de
Albandea, del que solo resta la torre mencionadaglesia, de
estilo romanico y levantada en el siglo, en la época de la
Reconquista, desaparecio a finales del siyloy sus piedras
sirvieron para abastecer la fbrica del cercanarsei y de la

!! a cueva de Salamanca, junto con la de Toledo,
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catedral nueva. En la actualidad solo se consarpahta de la
iglesia. Es a comienzos del siglal cuando se establece lite-
rariamente la ecuacién entre la cripta de la igle#® san
Cebrian y la cueva de Salamanca, aunque la medeiGtem-
plo es constante en relacion con la misma en lssones de la
leyenda.

La famosa y difundida obrdardin de flores curiosas
(1590) de Antonio de Torquemada, especie de empeadia de
misterios y prodigios, se publicé precisamente &larBanca y
contribuyd a consolidar su reputacion de ciudaandsterios.
Poco antes, Pedro Sanchez Ciruelo («el maestrelGify que
vivib muy cerca de la iglesia de san Cebrian, bstrsu
Reprovaciéon de las supersticiones y hechizgii&88), donde
decia que el arte de la nigromancia se ejerciospafta —que
se encuentra en la misma constelacién que Persiaaayor-
mente en Toledo y en Salamanca». En el sigio decia el
padre Feijoo que, a diferencia de la cueva de Salem «la
especie de la cueva de Toledo ya casi enteramenteas
desaparecido del vulgo». Muchos otros autores moafi la
opinidon general que unia a Salamanca con el cutlvdas
ciencias ocultas. Por citar algunos, mencionareandl®nso de
Ercilla, los viajeros alemanes Minzer y Gesneppla anonima
Voyage en Espagr@612), Cervantes, Lope de Vega, Ruiz de
Alarcon, Rojas Zorrilla, Quevedo, Torres VillarrpBbtello de
Moraes, Jovellanos, Feijoo, Hartzenbusch y Espamcentre
otros. El discolo y rebelde Diego de Torres Vithatr que fue
catedréatico en la universidad de Salamanca, pulligénte
afios uPAlmanaqueen el que hacia predicciones, algunas muy
[lamativas y que resultaron acertadas, como laseefes a la
muerte de Luis I, a la Revolucién Francesa y alimde Es-
quilache. El resto de las obras del que se autociexdo«Gran
Piscator Salmantino» estan repletas de aficionlgaxtraor-
dinario y lo oculto, la astrologia y la alquimiarfes se definia
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a si mismo como «un escolar entre brujo y astrélogo visos
de diablo y perspectivas de hechicero». Era unagiellos
terribles estudiantes libertinos, burladores, wabadores, re-
beldes y fanfarrones que abundaban en Salamaredog due
decia Cervantes: «El mismo diablo tiene el estueiam el
cuerpo metido». Por eso, nada desentonaba el aetaccon
las practicas prohibidas a esos estudiantes ead@hl que
podrian ser simultaneamente alumnos de las escuels
«exterior» y del «interior». Sebastian de Covaashiorozco,
antiguo estudiante en Salamanca, proporciona um@sau
etimologia del nombre «Salamanca», antiguameH&nan-
tika» (Polibio), en suTesoro de la lengua castellana o espa-
fiola (1611), que la hace derivar del grieg@antiké adivina-
cion. El historiador Manuel Villar y Maciaslistoria de Sala-
manca 1887) coincidiria en lo anterior, mientras dweda se
traduciria como céatedra o asiento. Un dato curesa@ue en
Salamanca existid, como en Valencia y Mallorca, cétadra
lulista hasta finales del sigboviii, ejemplificando la inclusion
de estudios «no convencionales» en las aulas sriaeas. La
localizacion de la obra de José de Esprondedestudiante de
Salamancagn una ciudad onirica e imaginaria bajo ese nom-
bre, esta lejos de ser casual. El alma romantidianga aqui a
recoger y sublimar una tradicion sélidamente aadagen la
memoria colectiva, relacionada con una urbe quéahadGon-
zalez Egido califica de «ultratelUrica y mistagégic

Desde antiguo, todas las obras que pretenden ansalz
imagen de Salamanca muestran su dominio en etlétresaber
universal, donde no puede quedar excluido lo hdtm
oculto o clandestino. «La cueva bajo la ciudad -fiesd-. Ro-
driguez de la Flor— que por definicion ha jugadd=spafia el
papel de ser distribuidora de los flujos del sabenpoliza el
principio negativo, entrépico si se quiere, ocuthiasta demo-
niaco, [...] como parte también, al fin y al caboudemodo de
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produccion divino. Y es que con este gesto fundad@upone
y prefigura el que en origen ha separado las laedas
sombras; los seres celestiales y las potenciakdhdeéficas
del espiritu de las potencias innUmeras que matafieel mal,
configurando toda una teoria de unas energiasitagapgtas
aptas para obrar en el mundo del hombre a travémaeia
negativev. Y también: «La figuracién de una urbe especylar
maldita, de un submundo, donde la ciudadela dedrsaimtra-
rreformista y la legislacion teolégica encontrale apuesto
riguroso en “otra” ciudad, refugio esta de saberesibidos y
en franco retroceso».

En los primeros momentos de desarrollo de la leyermd
se concreta la ubicacion de la célebre cueva. Mas e
insinla que pudiera existir un sistema de cuevasasola con
un trazado laberintico que se extendia bajo laadiwaincluso
excedia sus limites. Estudios geoldgicos confirtaagxisten-
cia de muchas otras oquedades en el subsuelo salmaigu-
nas de ellas conocidas popularmente, como «Las &désh,
«Pefa de Hierro» 0 «Pefia Pobre», entre otrasrdgacomedia
de Calisto y Melibeamas conocida comica Celestinaatribuida
a Fernando de Rojas fa/1), estudiante en Salamanca, cuya loca-
lizacion —no explicita y discutida— se ha situadalicional y
verosimilmente en la ciudad del Tormes, no mencitna
cueva. Sin embargo, es curioso constatar la existele una
«cueva de la Madre Celestina» en Salamanca. Batellglo-
raes (sxviil) incluye en su obra a la Madre Celestina, entre
otros personajes que habitarsédamancalFray Benito Jerénimo
Feijoo, gran desmitificador e incansable luchadont@ las
creencias vulgares, presta atencion a las cuevalgeo y
Salamanca en sieatro critico universal(1726 a 1739).
También las vincula con cultos paganos, que sebiadan
ordinariamente de noche y en lugares subterrateosyales,
aunque transformados, se perpetuaron sin soluadnodti-
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nuidad tras el triunfo del cristianismo. Apoyandose la

opinion del demondlogo Martin del Rio fi1), quien la habia
descrito como «cripta profundisima» y «lugar deandés ense-
flanzas», adelanta el nacimiento de la cueva musigbss

antes de la creacion de la universidad. Parad&gntam Feijoo
concluye, fiel a su escepticismo, que toda la hetoen pudo
ser una simple conseja de chiquillos, que el vubgdria

agigantado. Asi, de un plumazo, pretendié zanjasumto que
dio que hablar durante siglos, en el interior pradle nuestras
fronteras, y provoco la preocupacion de las auadied. Sin
embargo, actualmente la leyenda ya no inspiraig@namente
sonrisas de suficiencia entre los estudiosos s estterias.
Asi lo cree, por ejemplo, L. Diaz Gonzéalez de ViaxBodo

ello apunta hacia la existencia real de una tradierudita de
la magia —que era temida o0 mas que la de los byufwsijas

campesinos o la de los aristécratas histéricesopsde siglos

después—; y descubre, en definitiva, la existedeiaina tra-
dicién de saber europeo en que el conocimiento gpapden-
derse secretamente, pero siempre de algo o desalgyDel

diablo mediante infames pactos? Eso diran susatetes. De
los dioses antiguos del paganismo, contestaran baple-

mente— sus pupilos».

Rodriguez de la Flor ha sefialado una linea det@®si
escolasticos relacionados con Salamanca, que sarafaen
asentar la doctrina de la Iglesia frente a la bétetia magica,
lo cual ha dado que pensar en la existencia delcs&rade
tendencias sospechosas o heréticas infiltrados @andad. Asi,
por ejemplo, Francisco de Vitoria, Pedro Sanchemebi,
Francisco Torreblanca Villalpando o José Saenz deirre.
Pero, por encima de todos, el jesuita Martin Artarel Rio,
autor de la obr®isquisitionum magicarunil599), a la que se
refirio elogiosamente Marcelino Menéndez Pelayoibrd. el
mas erudito y metddico y el mejor hecho de cuah&yssobre
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la materia y libro que en su ultima parte llegGaadr jurispru-
dencia, siendo consultado casi con la veneraci®ddea un
cbdigo por tedlogos vy juristas. [...] Su saber e@gioso; no
hay sentencia de filésofos griegos, ni fabulas detgs, ni
dichos de Santos Padres, ni ritos y costumbresudgb que
escaparan a su diligencia. Y con esta erudicioreqmarejas su
extrafa sutileza de ingenio. [...] Cuanta doctrinaedau
apetecerse sobre la magia y sus afines, alli asgrada». Asi
escribié Del Rio en la citada obraLegimus post Sarrace-
nicam per Hispanias illuvionem tantum invahuisseghdam,
ut cum litterarum bonarum omnium summa ibi essapian &
ignoratio, solae ferme demoniacae artes palam T,dtspali
& Salmanticae docerentur(«Leemos como en Espafia, tras el
aluvién sarraceno, tanto vigor cobré la magia csenido
aguel pais en la mayor miseria e ignorancia desttatabuenas
letras, casi no se ensefiaba en publico otra casdaquartes
demoniacas en Toledo, Sevilla y Salamanca»), (ilhroap. I1).

El novelista escocés Walter Scott, en el cantoellsd
obraLay of the Last Minstre(1805), sitla en Salamanca el
aprendizaje de Michael Scot (Scotus)Xs-xiil), en lugar de
hacerlo en Toledo —extrafiamente, ya que conocierdad
histérica—, donde este personaje ejercio de traduetal y
adquirio también fama de nigromante. Michael Sco¢ f
preceptor del emperador Federico Il de Siciliagucdor del
arabe y escritor. Adquirié gran prestigio como eyor mago
de su época y corrian fabulosas leyendas por Esapa él.
En la novela de Walter Scott se dice que era taenpso, que
desde una caverna de Salamanca podia hacer seneainta
panas de Notre-Dame de Paris. También escribieyore da
cueva de Salamanca el poeta aleman Karl TheodarekKay,
mas recientemente, Miguel de Unamuno, rector denieer-
sidad de Salamanca, quien lo hizo con desprecit\psts.
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Antes de entrar de lleno en la leyenda, es prebesar
sentados los presupuestos metodoldgicos que irfpiksta
aproximacion. Recurriremos a una cita algo extetesd&rené
Guénon que, creemos, resume perfectamente nuesttara
tedrica: «La concepcion misma del folclore, tal oce entiende
habitualmente, reposa sobre una idea radicalmailsiz 1a idea
de que hay “creaciones populares”, productos eapent de
la masa del pueblo. [...] Como se ha dicho muy justas) “el
interés profundo de todas las tradiciones llamantgsulares
reside sobre todo en el hecho de que no son pepukar
origen” (Luc Benoist); y agregaremos que, Si séatraomo
casi siempre es el caso, de elementos tradiciorale$ verda-
dero sentido de esta palabt@licion: suma de conocimientos
de origen trascendente y caracter suprarracigaalsmitidos a
lo largo de la historia preferentemente mediantéeefjuaje
simbalico], por deformados, disminuidos o fragméntaque a
veces puedan estar, y de cosas que tienen valboksim real,
todo ello, muy lejos de ser de origen popular, simiesiquiera
de origen humano. Lo que puede ser popular esnritz el
hecho de la “supervivencia” cuando esos elemerdgdsmpecen
a formas tradicionales desaparecidas; y, a esgects el
término “folclore” adquiere un sentido bastantexpr® al de
“paganismo”, no tomando en cuenta sino la etimalad este
altimo término, y eliminando la intencidn polémieanjuriosa.
El pueblo conserva asi, sin comprenderlos, loduesi de
tradiciones antiguas, que se remontan a vecesisinel| a un
pasado tan remoto que seria imposible determinguey es
costumbre contentarse con remitir, por tal razdrdoainio
oscuro de la “prehistoria”; cumple con ello la fifmcde una
especie de memoria colectiva mas o menos “subemeti
cuyo contenido ha venido, manifiestamente, de @aste
[astroloégicamente, se diria que es esta una funes@mcial-
mente “lunar”]. Lo que puede parecer mas sorpreéades que,
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cuando se va al fondo de las cosas, se verificalguasi
conservado contiene sobre todo, en forma mas osneiada,
una suma considerable de datos de orden esotéscdecir,
precisamente lo que hay de menos popular por esenci
Cuando una forma tradicional esta a punto de eaxitisg, sus
ultimos representantes pueden muy bien confiar ntatia-
mente a esa memoria colectiva de que acabamoshbit ha
gue de otro modo se perderia sin remedio; [...] yn&mo
tiempo, la incomprension natural de la masa esngjaraufi-
ciente de que lo que poseia un caracter esoténice wera asi
despojado de este caracter, sino que permaneckaraeste
como una especie de testimonio del pasado pardl@gee,
en otros tiempos, sean capaces de comprenderlo».

La leyenda

Dejando aparte las variantes secundarias de edtaihj
esbozaremos el esquema fundamental y entresacar&msos
elementos claves, que después trataremos de atr@mn la
Ultima parte de este estudio. Las tradiciones gsd@imas reco-
gen la leyenda de la cueva de Salamanca como diegapren-
dizaje de las ciencias ocultasnsu latpen la que el mismo
Demonio era el maestro, o el sacristdn de la mldsisan Ci-
priano, o incluso una cabeza parlante. En este anbterraneo
se instruian de noche, en las diversas clases stipldias
arcanas, siete estudiantes durante siete aflosagél gra que
uno de ellos, al término de su licenciatura, quadat poder
del Maligno a perpetuidad. Manuel Garcia Blancagecuna
version ligeramente diferente: «Por suerte eraggdasio el que
debia pagar al maestro. Si asi no lo hacia, qugulaisa en la
cueva». Esto fue asi al menos hasta que un esteidieabitual-
mente identificado, a partir del sigky, como el Marqués de
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Villena —o con un hijo suyo, segun otras versionest¢ue
habia tocado permanecer como esclavo, gracias astagia
consiguio escapar de su prisidn, aunque como pteem que
dejar atras su sombra. También pudo ser que la reomb
confundiera al maestro, haciéndole creer que aldesite
seguia alli. La leyenda se completa con el mote/¢adinaja o
redoma, donde se oculté el estudiante antes d@arsdaos-
teriormente, el recipiente pas6 a convertirse evasb alqui-
mico donde, viendo aproximarse el final de sus,d¥dfena
intenta regenerarse y seguir viviendo. El «plarstedios» de
la cueva de Salamanca hacia referencia a la nigoaan
sentido general, por ser la especialidad de pewia,fgero
comprenderia también, por ejemplo, el antiguo yensal
mundo de las mancias o0 métodos adivinatorios, quig/le de
Villena clasificé en cuarenta tipos diferentes.

El nimero siete, suma del tres (nUmero «celestalgly
cuatro (numero «terrestre»), aparece en nuesttarinigoor
partida doble: los siete estudiantes asisten arasfianzas de
la cueva durante siete afios, y el séptimo de edlitisdestinado
a permanecer a perpetuidad. Es un lugar comun entasi
populares y leyendas aludir al simbolismo del sighe expresa
un conjunto acabado y perfecto: los planetas daside la
astrologia babildnica, los metales correspondietssdias de
la Creacion, los dias de la semana, las jerarguigélicas, las
moradas celestiales, las estrellas de la consbelais la Osa
Mayor, los grados de la perfeccion, las iglesiaselfos del
Apocalipsis de san Juan, los sacramentos, lasdestulos
pecados, las notas musicales, los centros suglesrganismo
humano en el yoga hindd, élivium y el quadrivium los
Sabios de Grecia, las Hespérides, las colinas dabrgue se
funddé Roma, las maravillas del mundo antiguo, lasnilentes
de Efeso y un largo etcétera. Para los egipciosiete era
simbolo de la vida eterna. A Hipdcrates se le ayebla frase
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siguiente: «El nimero siete, por sus virtudes asulinantiene
en el ser todas las cosas; dispensa vida y movioien
influencia hasta a los seres celestes». Cicerdia dee no hay
casi nada de lo que el nimero siete no sea la.desde el
punto de vista temporal, la suma de los siete pampBUmeros
da veintiocho, que es un ciclo lunar. El siete esponde a los
ciclos de desarrollo, tanto histéricos como naagiala semana
comprende seis dias activos mas uno de reposableht—como
las puntas del Sello de Salomén con su centro—nptarea un
pacto entre Dios y el hombre. Por eso, es el nundeto
acabamiento ciclico, la perfeccion dinamica y laok&cion.
Desde el punto de vista espacial, los planetasidenaslos en
la astrologia antigua eran seis mas el Sol. Eksepb asocia
el cuatro —los puntos cardinales y los elementdsrakes:
aire, agua, fuego y tierra—, que simboliza la &ieoon el tres,
gue simboliza el cielo, por lo que representa talittad del
universo en movimiento. El tiempo mas el espacioon-sus
seis direcciones— conducen de nuevo al siete. Delspgento
de vista humano, el tres —impar— es ndmero mastufin
corresponde al alma, y el cuatro —par— es femeyioorres-
ponde al cuerpo, marcando su unidad la perfecaibnaha y
el androgino rebis) alquimico. El siete es un numero muy
frecuentemente empleado en la Biblia: aparece tsetesiete
veces en el Antiguo Testamento y cuarenta veces$ Apoca-
lipsis, en el que es una clave simbdlica fundanhemiane en
el Libro un sentido de purificacion y expiaciony pm lado, y
de perfeccion y plenitud, por otro. Se usa en émsificios, las
consagraciones y las plegarias, como las sietbnaalae Jesus
en la cruz; también abunda en la liturgia cristiaDaejamos
constancia de la presencia constante de este nlemerel
pitagorismo, el gnosticismo, el hermetismo y laatab El
islam reconoce la virtud del siete: los versicdesaFatiha—la
slrague abre el Coran—, las palabras que componsmalzéda
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—Ila profesion de fe—, los sentidos interpretatides Coran o
las circumambulaciones de los peregrinos alredeelda Kéba
en La Meca, entre otros. La enumeracion de ejemidosa
importancia del nUmero siete en todas las mitofgialturas y
religiones de la humanidad seria interminable, téndonos
ahora a destacar su papel en el folclore y los smin el
cristianismo se ha relacionado especificamentela@tenitud
y la resurreccion. Afadiremos unicamente que elicerel
septenario es marcar la consumacion —en sentidpoteiny
de completitud— de un ser, un ciclo o una era.

Como escribié Luciano Gonzalez Egido, autor derila-p
cipal monografia acerca de la cueva: «Esta creqyapalar,
originada en la Baja Edad Media, a la sombra danea de la
universidad de Salamanca, ya entonces ilustre gnyances
vieja, fragué en una historia dramaticamente estrada y
racionalizada con el concurso de diversos elemeantibgrales,
salidos del acervo comun del folclore europeox»reSultado
fue un pufiado de obras literarias que se inspimagste motivo,
cuyos elementos fundamentales son dos: a) La cdendg se
transmite secretamente una ensefianza alternalwaaeadé-
mica a través de los siglos, relacionada con laiandy la
historia del hombre que, gracias a su ingenio eniéd, es
capaz de burlar al propio diablo. La leyenda, éahc se nos ha
transmitido, parte aproximadamente de principidsiggo xIv,
un siglo después de la fundacién deha matersalmantina. El
candnigo de Zaragoza Bernardo Basin, en una ofititada
Tractatus de artibus magicis ac magorum malefi€ii§14),
habla de las cuevas de Toledo y Salamanca, donsie de
tiempos remotos las artes magicas eran tolerad@sdeAque
existio en la segunda un idolo de marmol, situadore cueva
profundisima, asistido por un demonio que instewida magia
a los que celebraban pacto con él y realizabatasiénvoca-
ciones. Luego, segun el mismo autor, fue cerradauéaa, se
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construyd una iglesia sobre ella y el idolo quadé & misma en
la via publica. El nucleo de la historia lo const@ una tradi-
cion que se refiere a que el demonio, adoptandmuaa de
sacristan, bachiller o, incluso, posteriormentecdbeza par-
lante —o0 un brazo gesticulante, segun otra versiéaaba alli
clases nocturnas de ciencias ocultas, en una esgpecampus
subterraneo paralelo y en tenaz competencia codeela
superficie.

«La parlera fama alli

ha dicho que hay una cueva
encantada en Salamanca,
gue mil prodigios encierra;
gue una cabeza de bronce,
sobre una cétedra puesta,
la magica sobre humana

en humana voz ensefia;
gue entran algunos a oirla,
pero que de siete que entran,
los seis vuelven a salir

y el uno dentro se queda».

(La cueva de Salamancduan Ruiz de Alarcén)

Francisco Torreblanca Villalpando ¢svi), siguiendo a
Martin del Rio, decia que el sacristan que impdasaclases
era humano y se llamaba Clemente Potosi —comaltatokas
minas de plata de Bolivia—, por lo que el lugar éomocido
como «cueva clementina» o de «Clemesin». La imalgtn
mago medieval estaba unida frecuentemente a laode |
clérigos, por razdn de que eran estos sobre talque sabian
leer y escribir, los que conocian el latin y log ¢tgnian acceso
a los libros religiosos y profanos. Por ejemplo,tipéco el
personaje del cura conjurador, que ahuyenta elisgedo la
langosta. La figura del sacristdn, por su carastniecle-
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siastico, era idonea para encargarse de laboredag en la
frontera entre religion y magia.

En el sigloxv se incorpora a la leyenda don Enrique de
Villena, quien escapd de su prision haciéndose siiie
utilizando las artes magicas alli aprendidas; o,lsegun otra
variante, se escondié en una tinaja o redoma, dpidamas
tarde sali6 para ocultarse en la iglesia y, podial ganar la
calle. Al parecer, tuvo que dejar en la cueva sobsa, artimara
gue confundié al maestro y le permitio huir, sinbé precio de
vivir sin ella el resto de su vida. La historia ldecueva y
Villena se encuadraria desde el punto de vista gbmen el
género burlesco, donde el burlador es el estudiataerictima
es el diablo o el sacristan nigromantico. La versde la
leyenda que menciona Feijoo la sitia en 1322, maaites de
gue viviera Enrique de Villena, y se refiere a ujo de este,
aunque, al parecer, el personaje histérico solo tios hijas.

En todo caso, lo anteriormente dicho no prejuzga en
contra de la posible mayor antigiiedad de la rainubstra
historia. «Podemos preguntarnos —con Luciano Gdd=gi si
la leyenda empezo realmente en el siglo o arriesgarnos a
pensar que su nucleo esencial hubiera podido inisia
formacion muchos siglos antes y recibir, a parirsiglo xii,
la complementaria afluencia de los signos de laansidad
salmantina, que acabarian perfeccionandola y darelgerfil
definitivo, que hoy conocemos». El desarrollo iretefente
de las universidades, respecto de las viejas escwakedra-
licias y monasterios, representd una revoluciéelezampo de
la ensefianza. Surgen en la segunda mitad del siglp a
finales delxiv se han extendido por toda Europa. En ellas se
ensefiaban las artes liberales —incluyendo la agiehstro-
nomia—, se profundizaba en la tradicion clasice yesepcio-
naban las disciplinas transmitidas por arabesipgudlaUniver-
sitas Studii Salmanticensisde la que la cueva de Salamanca es
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como la sombra o el oscuro reflejo— fue fundadal2h8 por
Alfonso IX como Estudio General, elevado posteriemte al
rango de Universidad por Alfonso X, llamado el $alis la
mas antigua de Espafa de las que hoy existen gprsert
rapidamente en una de las cuatro principales &elda Media
europea, junto a Bolonia, Oxford y Paris (La Sort@nLo
cierto es que, segun la leyenda, la universidatéesa habria
precedido a la exotérica. En Recueil des histoires de Troye
(1464), de Raoul Lefevre, se recoge la estancidéteules en
Salamanca que, en el curso de sSus numerosos yajelR
Peninsula Ibérica, queria fundar alli una acadaioiade se
impartieran diversas ciencias. Para ello, cavo nam @gujero
(«un tres grant troup>e introdujo en él las artes liberales —entre
ellas, la magia— y muchos libros, afiadiendo unatestpar-
lante de él mismo, que contestaba las preguntdesdestu-
diantes que acudian a aprender. Esta tradiciorioaka la
cueva de Salamanca con su gemela toledana, pueasttuc-
tor de ambas fue el antiguo héroe y en ellas elm@&trconoci-
miento. Manuel Garcia Blanco se refiere a un «asspe la
aureola magica» de Toledo a Salamanca, en el moreargque
esta Ultima comienza a adquirir renombre como oced#l
saber. Pero, aun siendo las dos «cuevas magieade,Tloledo
se vincula con la leyenda del final del reino de ¢odos, en
tanto que las tradiciones acerca de la de Salansmnozfieren
a una época mucho mas tardia. Cuando la fama deela
toledana ya habia casi desaparecido, la de Salansmguia
conservando, en los siglowi y xix, todo su prestigio, al
menos literario. Como dice J. M. de Azcona: «Yaesouna
cueva misteriosa en la que el dedo de Dios, porianee
Hércules, ha fijado el destino de los pueblos, ssidsmodeo
un demonio que sienta cétedra en ella y ensefietatinente,
no solo la magia, sino la teologia y las letras dmas».
Asmodeo colabor6 a la fuerza con Salomon en lateaTson
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del Templo de Jerusalén y a veces se presentas déeyendas
europeas como padre del mago Merlin. En todo asdes-
censo de nivel entre ambos mitos es considerdhbeersos tal
como se nos han transmitido.

Samuel M. Waxman se muestra escéptico y considera
meras ficciones las insistentes alusiones a escdelaagia en
ciertas ciudades de Espafia. Segun su opinion,piicasion
radica en la presencia de musulmanes y judioscuyjtigaban
ciencias como la astrologia o la alquimia, muy mstas a la
magia. Marcelino Menéndez Pelayo menciona un agbatte
7700 escritores de esa procedencia que tratabsursaerbras de
magia, astrologia judiciaria, interpretacion de kgefos y
asuntos similares. Ambas comunidades poseian nastaso-
téricas, que habian aportado desde Oriente. «Lanmaage los
magos de la Alta Edad Media fueron asi musulmarjadios;
los magos cristianos vinieron mas tarde» (Waxm@uopando,
terminada la Reconquista, la ensefianza se despésdé Al-
Andalus hacia ciudades mas al norte como Salam#arohién
lo hizo la fama de los estudios que alli se impartiLa
competencia entre Toledo y Salamanca hizo quegedsssiglo
XVl principalmente, se asociara a ambas como primsgpal
centros magicos peninsulares, mientras que, caeaive de
Toledo, tras la desaparicién de la llamada Escdelaraduc-
tores y el auge simultaneo de la universidad densatca, esta
dltima ciudad adquiere celebridad independientiageimera.
Sin ser falsa, la explicacion de Waxman es par@aks
desdefia la certeza de que en la Peninsula Ibariegplitacion
magica de Toledo —que los musulmanes testimoniareu
llegada— es previa a la conquista y de que quedasios de
creencias magicas anteriores a la caida del ragigodo, de
muy diversas épocas y procedencias.

La fama de sulfurosa y las inclinaciones goéticadad
salamancaunidas al prestigio que habia adquirido y a k& de
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confianza hacia lo que se relacionaba con ellaygmaron la
orden de tapiarla durante el reinado de Isabelat®lica. Eso
es, al menos, lo que sostuvieron Martin del Ridrgsotrata-
distas del Siglo de Oro, aunque no se ha halladwrden-
tacion al respecto. Siendo asi, su destino coiiaidon el de
la cueva toledana, que manddé clausurar el cardeiiako
(1546) tras ordenar su exploracion. Hay que recemecmuy
relativo éxito de tan drastica medida, en lo qua de Sala-
manca se refiere, dada la vitalidad que mantuvoegios hasta
un siglo después, al parecer por la existencianttadas secun-
darias —como asegura el portugués Botello de Merapsr
las cuales los escolares se colaban en aquelladebaatierno.
En cualquier caso, tuvo que haber motivos poderpams que
decidiera intervenir directamente la monarquia.Rlelconfirma
en 1600 su clausura y ruina, asi como diversofnagjpor
Salamanca en los siglasi axix. Coincidiendo con su declive
fisico, comienza su auge literario.

La cueva sagrada y la literatura

Ya hemos apuntado el origen incierto de la tradigio-
pular acerca de la cueva de Salamanca, aunquerexbtn-
dantes indicios y testimonios indirectos al respettsde el
siglo xu. En cuanto a las referencias literarias, se sucede
desde el sigloxv hasta épocas recientes, comenzando por la
mas antigua conocida, debida al viajero alemamiramMun-
zer, que paso por Salamanca en 1494 y transmitideyenda
ya firmemente establecida. En su descripcion, quee hubo
alli un antro oracular, como el de las Sibilagyaecer mucho
mas extenso que el que actualmente conocemos. CG@st-
ner, a mediados del sigkvi, lo consideraba un primitivo lugar
de culto celta, cultura cuyos testimonios arqueotisyabun-

28



La cueva de Sal yla ia det M

4 7

6s de Villena

dan en la zona. «La gran variedad de cultos apomad los
romanos a la Peninsula incidié sobre una varieodavia ma-
yor de cultos autéctonos, que perduraron durantehou
tiempo, sobre todo en las regiones del Duero yndedeste, o
entraron también en el gran sincretismo propioodesiglos I
y llI» (Manuel Sotomayor Muro). Con el advenimierdel
cristianismo, cualquier tipo de culto o de lugamd® se
celebrara, asociados a las antiguas creenciagynfumnde-
nados y considerados impuros. No obstante, aulasomedi-
das tomadas por las autoridades civiles y eclésagsten los
entornos rurales especialmente nunca llegaronadiearse del
todo las practicas paganas, prerromanas 0 romands;lo
mA4s, se cristianizaron mas o menos superficialmamia ma-
yoria de los casos. Una de las formas de realizaal@onstruir
lugares de culto cristiano donde existieron cudioeriores. El
papa san Gregorio Magno (8) recomendo a los misioneros
gue no derribaran los templos paganos, sino queelomsa-
graran como iglesias y que dotaran a las fiestasadendario
pagano de contenido cristiano. Pero, al efectuarreemplazo,
se incorporaron al mismo tiempo, a la practicatiens, ele-
mentos paganos y magicos que sobrevivieron mas rosne
transformados. Cuando cultos y creencias previopothian
ser suficientemente erradicados o cristianizadofijas un
descenso de nivel en la ideologia y en el folcldesforma que
eran «demonizados» —mecanismo bien conocido pdnts-
riadores de las religiones— en una especie deatnisacion a
la inversa: de dioses paganos a diablos del ¢nistie. En este
sentido, buena parte de las ensefianzas magicas kerrestos
supervivientes del ocaso de los antiguos cultoglpados, a
los que se afiadirian aportaciones posteriores. &&mEgido
cree plausible que, previamente al templo crisfipadiera haber
alli un lugar de enterramiento y culto celta: «@ehplaza-
miento ritual del culto al sol se pasaria a la eude las evo-
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caciones diabdlicas y de estas a la sacristialg dacristia al
submundo, donde habrian quedado ocultos los gestenkas
viejas creencias, interiorizadas en la imaginadéh pueblo.
[...] La cristianizacion termind por cegar la cuevdaynueva
universidad arrinconaria a la vieja academia stédien, la
desprestigiaria y la condenaria al silencio, ahdganon
incienso el olor del azufre».

Encontramos un paralelismo inesperado con la qge no
ocupa en otra lejana leyenda: la del caballero @beyntrova-
dor errante Tannhauser, personaje historico d& gig, que
visitd la montafia encantada de la Dama Venus, sswha a
sus cavernas a través de un laberinto, donde tisfiel todos
los placeres, pero perdié su alma. Este mundo asespecie
de doble del nuestro y a él queda encadenadonkenst, sale
de alli y, arrepentido, marcha a Roma a confesamses| papa
Urbano IV. Pero el pontifice, dada la magnitud dgpecado,
se niega a absolverlo hasta que florezca su béatatmhauser
regresa abatido a la montafia y, aunque el papa emmsa-
jeros a buscarle, viendo realizarse el prodigio gjd&, nunca
se le vuelve a ver. Venusberg (llamada también éfliesg) se
encuentra en Turingia y tiene su antecedente erofdafna de
la Sibila de los Apeninos italianos, proxima a Naffdursia.
La antigua patria de san Benito aparece envueltailgros,
sucedidos en las cuevas donde moraban los ermiydaaona
se convirtié después en territorio donde era faneagudian a
iniciarse los nigromantes. El tema fue llevado ktéaatura por
Andrea da Barberino en sbuerino il Mesching1391) y por
Antoine de la Sale eBl paraiso de la reina Sibilél420). La
reina Sibila retiene con sus encantos a los caballen su
palacio subterraneo que, aunque en aparienciatageise
convierte en una prision demoniaca. De la Saleribesana
ascension a la montafia y el valle que la bordeda(Geln-
fernaccio). La cueva italiana fue mandada tapiargbgapa,
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para acabar de una vez por todas con este jardas deelicias,
donde era fama que sucedian toda clase de prodigteslos
gue sucumbian los que se aventuraban. Algunos deasi
esta tradicion sucesora del culto cténico dedicadeea/Ci-
beles, diosa de la generacion y la fecundidadseeeSibila y
Cibeles, aungque solo posean parentesco fonétiesemian los
mismos atributos: entre otros, las facultades adterias y el
don de comunicar su delirio sagrado. De nuevo, r@remos
un probable origen oracular en cuevas que adqoiiriéespués
reputacion magica. La Sibila medieval, que recagkdrencia
de la Sibila de Cumas de Eneiday de las demas de la
Antigiedad (diez en total), es sabia y domina lesatas y las
lenguas del mundo. Hay que decir que la Sibila aiarexa la
principal de las sibilas clasicas, que guio a Erme&mvés del
Hades para visitar a su padre Anquises y que epriti@cias
en su cueva inspirada por Apolo. La medieval pogseda
ambiguedad de feemme fatalecomo su propio mundo ilusorio.
En Espafa, Martin del Rio mencion6 la leyenda Mehs
Venerisy esta se popularizé con la traducciéon de la alera
Barberino. Mas frecuente en nuestra literatura esdncion de
Circe, la encantadora que atraia a los hombress yhieia
olvidar el mundo real con goces engafiosos, como €@n
Ulises. Adolfo Bonilla San Martin relaciona tambiédmbas
cavernas: «Nosotros teniamos también en Esparigancagerna
misteriosa, donde pasaba algo semejante a ldlolet Veneris
Me refiero a la famosa Cueva de Salamanca. [...]|Eal&o
de la tradicion deMons Veneriiecho por Leandro Alberti en
1550 PDescrittione di tutta I'ltaliy se dice que nadie estaba
obligado a pasar mas de un afio en la cueva ddila,Siero,
cada afo, era preciso que quedase en la cuevaeulos que
habian entrado». En el poema de Heinrich Heirlegnr-
hausew, el héroe pasa siete afios en Venusberg antesrtite p
hacia Roma. Como curiosidad, el gedgrafo arabedAsdl re-
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coge la noticia de que el nombre dado por los &rabéos
Pirineos era «Montes del Templo de Venus».

Podrian citarse otras famosas «escuelas de magia» e
peas, tales como Cracovia, Nursia, Padua, VenRoiaa, Na-
poles y algunas més. La instruccién del mago deaba por
lo general en una espelunca. La entrada al Aveenerngas en
Cumas y su viaje iniciatico subterraneo sirven meqgbipo a un
tema que, hundiendo sus raices en los mitos prmaugele la
humanidad, conoceria amplios desarrollos en leatiiea occi-
dental. Es el conocido conuescensus ad inferogue forma
parte de las pruebas que todo héroe debe arrostnag lo
hicieron Orfeo, Cristo o Dante. En el simbolismwigtico, la
salida de la caverna, de la oscuridad a la luzlesnerario
propuesto. La consciencia mental que solo perctirebgas
—como veremos mas adelante, al tratar del mitapied—,
gue se manifiestan como estados psicologicos dlegare las
ideas divinas, al término de la via puede miramae!| aguila,
al sol cara a cara. La psique es asi centraddcanchdf y tras-
cendida. «La cueva representa la entrada al “Owodd”, a
niveles de la realidad habitualmente ajenos a [@emencia
cotidiana, habitados por seres no humanos o yeciads, y
sujetos a leyes fisicas diferentes a las que comageEn un
plano interpretativo inferior, representa, asimismo admbito
gue escapa del cosmos socio-politico que transeurria su-
perficie: frente al imperio de la ley, la cuevacsavierte en el
refugio de malhechores; frente al agora, a losapshtos e
instituciones, la cueva, el subterraneo, devierseguida sede
de logias y de conspiraciones secretas; frente attaloxia,
generalmente cristiana, que se desarrolla singraala cueva,
finalmente, se refugian los restos de los cultdmipvos»
(Fernando R. de la Flor). Esto la convierte etognsdonde lo
numinoso, lo desconocido o lo peligroso encuergtahabitat
idoneo.
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Decia Oswald Spengler que el alma magica, tal ceeno
manifiesta en el «misticismo semita» —en el quéuyeca las
religiones abrahamicas, al neoplatonismo y al griesto—
tendria una mentalidad «cueviforme», por cuantaemica su
arquetipo en la cueva abierta por arriba a lo ¢éradente e ilu-
minada por Dios. Laatabasiso descenso al Hades, representado
por la caverna, es un elemento recurrente en tdaaidn al
conocimiento oculto, como aparece en la vida digbras y su
estancia en la cueva del monte Ida (Creta), segiedana
anabasisal término de su vida. Otro pitagorico, Apolonie d
Tiana, probablemente el mas grande de los magaguasty
maximo competidor con los milagros cristianos, dad a la
cueva de Trofonio, en Beocia. Mucho podria esagbacerca
del simbolismo de la cueva, uno de los mitos furefgales,
pero nos llevaria demasiado lejos de nuestro astffi@anos
hemos referido a uno de sus aspectos, el de laact@wio
lugar de culto y de aprendizaje. Tocaremos de pastid que
tiene relacion con la leyenda y sobre el que mike taolve-
remos: la cueva como ambito donde se produce énezgcion
0 resurreccion. Aqui yacia ehysto simbdlicamente en los
antiguos misterios. Segun René Guénon: «El dekardal
germen espiritual implica que el ser sale de sadesindivi-
dual y del medio césmico que es el dominio promcede es-
tado, asi como al salir del cuerpo de la ballenaad “resu-
cita”; [...] se comprendera sin esfuerzo que estadaas tam-
bién la misma cosa que la salida de la cavern&iiua. [...]
El “nuevo nacimiento” supone necesariamente la taual
estado anterior, ya se trate de un individuo o menundo».
«La caverna es a la vez un lugar de sepultura juger de
“resurreccion”, y, en la historia de Jonas, ladral desempeiia
precisamente este doble papel». Es llamativa lgiaa alu-
dida en losEvangeliosy puesta de relieve por la Patristica, de
las historias de Jonas y de Jesus. Como sefialamignia
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Guénon: «El corazon es esencialmente un simbolcefgio,
ya se trate, por lo demas, del centro de un sanaldgica-
mente, del de un mundo». Y posee un caracter esltondse-
creto. En este sentido, de la palabra grikgetos con ese
significado, deriva «cripta», sinbnimo de cavef@abe sefalar
también la importancia de la montafia: «Existe welacion
estrecha entre la montafia y la caverna, en cuarty otra se
toman como simbolos de los centros espiritualdss.caverna
inicidtica es considerada como una imagen del muiimaago
mundj; pero, por otra parte, en razon de su asimilasiom
bodlica al corazén, representa particularmente gadwésmico
central». «La caverna debe considerarse situadaldanon-
tafia o en su interior, de modo que se encuent@nmgunte
sobre el eje». Aunque sean simbolos complementéaioson-
tafia tiene un caracter mas «primordial», por ehbeate ser lo
mas visible desde el exterior. La caverna, en cajrds un
lugar oculto y cerrado. Por ello, «la representadél centro
primordial por la montafia corresponde propiamehpeaodo
originario de la humanidad terrestre, durante al ¢ta verdad
era integramente accesible a todos [...]; pero, aamdonse-
cuencia de la marcha descendente del ciclo, estadano
estuvo ya sino al alcance de una minoria mas 0 sneno
restringida [...] y se volvio oculta para la mayad&los hom-
bres, la caverna fue un simbolo mas apropiado gacantro
espiritual y, por consiguiente, para los santuanmsiaticos
gue son su imagen. Por tal cambio, el centro, patk€irse, no
abandond la montafia, sino que se retird solameatdad
cuspide al interior». La relacion entre la montgfia caverna
viene representada por dos triangulos: el mayar laauspide
apuntando a lo alto, figura la montafia; y otro mgeo su
interior e inscrito en aquel, pero apuntando hab@o, figura
la caverna. En la caverna, vientre materno, el menge
regenera bajo la béveda protectora de la montafigceyéeje
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gue une Cielo y Tierra. Es, asi, sede por exceledei las
teofanias: en ella sucedié el nacimiento del Vertsu resu-
rreccion, para la tradicion cristiana; para elnslan ella tuvo
inicio la revelacion coranica y también el comiend® la
hégira Yahvé se manifestd a Elias cuando se ocultahanan
gruta del monte Horeb; y la tradicion de los Dumes de
Efeso, que recogen el judaismo, el cristianismal yslam
(donde se les llama «las gentes de la cavefars»:XVIII), es
una parabola de la resurreccion.

El atractivo literario de la cueva de Salamancacsecent6
con su cierre al pasar los siglos. Numerosas sonleas que,
directa o indirectamente, se refieren a ella. Nonasstra
intencidn realizar un repaso completo de su patdriiteraria,
cosa que ya han hecho Waxman, Garcia Blanco y Ganza
Egido, entre otros autores. Limitandonos a citguabs datos
gue conciernen mas especificamente a nuestro esterlire
las obras mas destacadas se encuentra el entrerivéguel de
Cervantes Saavedrha cueva de Salamandd615) En este
caso, la cueva no es mas un pretexto para intnodu
comedia de enredo, de fondo satirico y humoristemque
conservando varios elementos claves —por ejemplp skete
personajes—, casi siempre como meros recursoscestekl
mejicano Juan Ruiz de Alarcén y Mendoza, que eStedi
Salamanca, escribié una comedia con idéntico titL&28);
espectaculo de magia y sorpresas que se susténealadama
de la ciudad y donde aparece un mago llamado jest&Em
Enrico, discipulo en Italia del mismisimo Merlirerp también
intervienen el Marqués de Villena, el tema de tionea donde
intentara regenerarse y una cabeza de bronce kEobétedra.
Lo mas sobresaliente de la obra es su defensa deadga
blanca o natural, a través de su protagonista &naote los
doctores reunidos de la universidad de Salamanma, et
argumento de que seria licita por ser conformenatiaraleza y
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a las leyes cosmicas de la simpatia. Su forma timraes a
través de palabras y objetos que poseen ciertasle® y cuyo
manejo se conoce. Es incluso comparada con loamsantos
de la Iglesia y sus practicantes, si son cristianbsienen la
salvacion. En opinién de Samuel M. Waxman, serfeatie la
primera obra en que se relaciona a Villena con Uava
salmantina. En ella redime de su mala fama al Marqie
Villena, que engafd al Demonio con su sombra y dnsainta-
mente. Por lo demas, Ruiz de Alarcon utilizé abuatetaente
los temas magicos en su teatro. La tercera gram dramatica
acerca de la cueva es la de Francisco de Rojadl&dro que
gueria ver el Marqués de Villend645). El autor, toledano y
descendiente de judios conversos, estudié iguatmaniSala-
manca. Incluye los motivos de la pérdida de la sanybdel
espejo magico. Como en la anterior obra de RuiAldecon,
poco queda aqui del Villena histérico, convertido raito
literario. También coinciden ambos dramaturgos ee @l
maestro de la cueva es un mago, no el Demonio, ¢@b@n
escrito autores anteriores; y sus protagonistasae@nsefian-
zas en ambos centros docentes, el oficial y efdddeo.

La novela utépicd.a cueva de Salamandd734), del
portugués Francisco Botello (Botelho) de Moraes asdbn-
celos, pertenece al género de «suefios ficticiosta deltura
barroca, que anticipa lo que serd mas tarde @br&atastico;
aunque, en este caso, desaparece toda connotaciéritida
moral o politica, caracteristicas del género erstodre La de
Botello es una cueva encantada que contiene umaaévilloso,
palacios y jardines, rios de leche, dioses claside&oes como
Amadis —su gobernante—, y estéd también la Madrestieh,
gue sera su cicerone. En todo caso, es una histioigay des-
mitificadora que, si bien recoge numerosos elenscleigenda-
rios y pertenecientes a las tradiciones magicarmética, no
pretende ser otra cosa que un ejercicio retoridivertimento.
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Esta motivacion acerca a Botello a su coetaneo asaino
Torres Villarroel, al que ya nos hemos referidendo ambos
autores exoticos y de dificil clasificacion en ierhtura es-
pafola de su época. Asi llegamos al sigig que «sirvio para
aglutinar todas las leyendas que sobre Villenaoydan entre
el vulgo, y afadio lefia al fuego de la fantasiaupsopal incor-
porar un sinfin mas de atribuciones magicas, déamagra, a
la personalidad de Villena, convertido en la plutkealos ro-
manticos en un personaje ruin, diabdlico y apta gardurar
hasta hoy dia» (A. Torres-Alcald). La leyenda datrar esta
mas desarrollada en Historia del Marqués de Villena o la
redoma encantadaobra anonima, fechada en 1864, que reune
tradiciones anteriores: para convertirse en inmhokldlena
ordena a su esclavo Ali que al morir no dé cueatasuceso,
despedace su cuerpo en pequefios trozos y los uat@acn
una redoma de cristal llena de un elixir espegidin de evitar
sospechas, tras realizarlo, su siervo —en algueasones, un
esclavo negro— adopta el semblante del marquésagraain
sombrero magico. Pero un dia se cruza el viaticeuetamino
y, como no se descubria para evitar ser reconoladouche-
dumbre, enfurecida por lo que considera una gralta fle
respeto, le arrebata el sombrero. El famulo recebtances su
aspecto y se descubre la impostura. Obligado a&esanflas au-
toridades encuentran la redoma, la destruyen cualngmmun-
culo esta a punto de nacer y entierran a la caatdencionan
a Villena, entre otros, José de Espronceda, ebrsEbd Diablo
Mundq y Mariano José de Larra, enMaciasy enEl Doncel
de don Enrique el Dolientd&l motivo de la redoma regresa en
la comedia de Juan Eugenio Hartzenbutehredoma encan-
taday el de la pérdida de la sombra, en los cuentoslares de
Fernan Caballero. No se trata de un elenco exhaugtues
muchos autores menores hacen alusion a la cuewiiltziaa,
sin hablar de su presencia en escritores francaf@sanes,
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italianos e hispanoamericanos. Finalmente, larartel tema
alcanza a la época actual, como en el deliciosatouge Joseé
M.2 de Areilza incluido en su obS&iete relatos

San Cipriano y su posteridad

La iglesia bajo la que se encontraba la cueva de
Salamanca estaba dedicada a san Cebrian y esteaae
casual. Hay que aclarar que el nombre es una antigriante
de Cipriano o Ciprian, aunque hoy dia se usa & Mo
apellido. Cipriano significa «procedente de Chiprgue en
griego eskyprosy en latinciprium. De ahi viene también el
nombre del cobre, el «<metal de Chipre». La leyebidantina,
con antecedentes del sigho, se encuentra ya desarrollada
completamente en loActos de los santode Simedn Meta-
frastes (s.x), obra traducida al latin en el sigkvi. Pero,
anteriormente, san Gregorio Nacianceno I¥3. habia com-
puesto una homilia y la emperatriz Eudoxiavjsun poema
heroico, sobre el martirio de san Cipriano. Deddsgo vii, se
conocia la leyenda en Occidente. Aparte de lasditfegicas,
quien la populariz6 en toda Europa fue Santiagtadéoragine,

y en la Peninsula Ibérica, tambiénFébs sanctorumEl culto
de este santo del sigln estaba extendido en Hispania sobre
todo por la parte noroccidental, con epicentro edrl,. desde la
época romana, traido probablemente pdrelgio VII, que vino
a la Peninsula pasando por el norte de Africa.Babgpor los
escritos de san Leandro y san Isidoro, de su prpm’teensa
implantacion. Hubo en realidad dos santos antiguoys ese
nombre, que se ha tendido a mezclar y confundio de
Cartago y otro de Antioquia. El primero es mas caw pero
es el segundo sobre todo quien encarnaba esa taeet@mgo
en su juventud, hasta que fue convertido por mextiate otra
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santa, Justina. «Este santo representaba en etoanila
cultura mediterranea la cristianizacion de la argighagia» (L.
G. Egido). Su historia influyé en la caracterizacide la
mayoria de los magos occidentales, como E¢nmagico
prodigiosode Calderén y en &laustode Goethe.

La Leyenda dorad4s. xi1), de Santiago de la Voragine,
recoge la historia de san Cipriano y santa Juskmeado en
las religiones mistéricas de Apolo, Mitra, DemétdDioniso,
Cipriano viajo para estudiar la magia a Egipto treefos cal-
deos. Este detalle muestra la conjuncion de trawokd filoso-
ficas y religiosas en el periodo helenistico. Obttal dominio
en su especialidad que se decia era capaz de ddosnele-
mentos, profetizar, invocar a los espiritus y tiamsarse, en-
tre otros prodigios. Pero, encaprichado de Justingen cris-
tiana, todos sus recursos no bastaron para conspgiia jo-
ven rompiera la castidad. Cipriano acude entonkcderaonio,
pero este, utilizando igualmente todo su poder Wiphes arti-
mafias, fue impotente ante las oraciones y la siefila cruz de
la doncella. Entonces el demonio asolé con una grarta-
lidad en Antioquia a hombres y bestias, amenazeodaonti-
nuar si Justina no accedia a casarse con Cipriarsu casa
acudieron gentes de la ciudad para rogar que eedidps
librara, pero la doncella no consintid, sino quadrpor ellos y
finalizo la pestilencia. EI demonio, avergonzadosdalerrota,
intentd indtilmente engafar a Cipriano, apareciéadmmo un
sucubo con el aspecto de Justina. Finalmente, debanocer
su derrota y, preguntado por Cipriano acerca dalga de su
fracaso, confesd que se debio a la sefal del @Gradd. Ante
esto, Cipriano se convirtié, arrojo sus libros degia al fuego,
pidi6 el bautismo, llegéb a ser abad y también saotmno
Justina. Ambos murieron martirizados durante lassquel-
ciones de Diocleciano. Hay que decir que, aunqaesémtos
Cipriano y Justina han sido venerados tradicionatenpor las
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Iglesias catdlica y ortodoxa, desde 1969 fueromackis del
santoral catélico por falta de evidencia historitsa su exis-
tencia, sin que ello implique la prohibicién decsito privado.
A destacar que la leyenda hagiografica afirma guéjen Ci-
priano practicaba la magia desde su infancia, gseeaa fic-
ticio y los prodigios que realizaba, ilusorios, @umo; como
lo eran los prodigios de los demonios a su seryvtales como
adoptar la apariencia de otros seres. MenéndeydPeita las
Actas de los santos Luciano y Marciade Nicomedia, en
paralelo con la historia de Cipriano y Justina.

En Salamanca encontramos este probable lugar sagrad
precristiano, donde se han encontrado restos @eramientos
primitivos, vinculado a san Cipriano, cuyo culto gadieron
traer los repobladores del sigkn llegados del norte penin-
sular. Otra posibilidad es que ya hubiera en egarlun culto
anterior dedicado al santo desde la época visigodatenido
por la poblacion mozarabe. La devocién a san Ciprige
difundié especialmente por Galicia (como Ciprianbhri@n o
Cibrao), donde las viejas y arraigadas creenciaguas se re-
sistieron a desaparecer durante siglos, mas o meista-
zadas. La veneracion del santo mago en tierrasggall fue
favorecida por la simbiosis entre las primitivasgrenes ceélti-
cas y las creencias cristianas, a través de unaafigdmitida
por estas ultimas. Prueba de ello es el fabuloBomen cono-
cido comoGran libro de san Ciprianorecetario magico ga-
llego recopilado entre los siglosi y xviii y puesto bajo su
advocacion. Los campesinos gallegos del siglo estaban
convencidos de que en la Biblioteca de Santiag@a®pos-
tela se encontraba la copia original @Ghn libro de san Ci-
priano, obra monumental que permanecia oculta y encadenad
para evitar que personas no autorizadas pudienasultarla.
Todos los demas ejemplares de ese libro miticarsenalas
copias, mas o menos fidedignas y abreviadas. No eolel
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poniente peninsular hay tradicion del libro de €iHpriano,
apareciendo documentada, por ejemplo, en el Altagdm
(Herminio Lafoz). En ese libro se ofreceria untalide tesoros
romanos y moros, sus escondrijos y las formulaa pasen-
cantarlos. Sin intervenir expresamente la figurasdato, ha
habido relaciones de tesoros, con su ubicaciorsteugtiones
para apoderarse de ellos, en multiples lugares dRehinsula,
destacando el area comprendida entre el sur den&ada, el
norte de Extremadura y las zonas lindantes de ¢gartaomo
ha estudiado M. Garcia Figuerola, que ha publicado
manuscrito del siglavii al efecto. Parece ser que el género de
estas «gacetas» de tesoros ocultos espafoleatiBeedentes
arabes, especialmente egipcios, extendidos porrelgi®nes
mediterraneas. Probablemente circularon en paraliems
recetarios magicos, conteniendo conjuros para fiesrsos,
junto con dichas «gacetas», igualmente antiguas gee a
menudo —por su caracter reservado y su forma chesrtria
sion— no han dejado trazas de su existencia. Dadp@mo
hemos apuntado, sobre los tesoros en cuestion babler
encantamientos que los protegen, un precoz maraajwel
popular entre unos y otras parece logico: de ahilteba un
producto completo, donde la autoridad del libro rdagia
proporcionaba visos de verosimilitud a los listatEsAuricos,
gue, a su vez, suponian un aliciente adicional oRrarparte, los
tesoros recogidos podian cambiar, adaptandose, ammo
apeéndice, a las zonas geograficas y a las épostasitas. Casi
todos habrian sido enterrados en castros o castdlgunto a
puentes o fuentes. La asociacion entre la simbeldgji libro y
la mitologia de los tesoros ocultos se encuentreeaudo en
obras determinadas, imprescindibles para localiesoros y
apoderarse de ellos, como la que tratamos, o caneélébre
Clavicula de Salomorkn ellas se detalla el proceso ritual para
poder someter a los entes sobrenaturales que lngdngares

41



Rauil Undrés Pérez

encantados. Al mismo tiempo, el concepto de «tes@nmbién
es aplicado al propio libro: diccionarios y libresciclopédicos
(thesauru¥y miscelaneas, obras espirituales y escritos soté
cos, que contienen verdades ocultas necesitadagedpreta-
cion o «desencantamiento» en sentido figurado. Ekima
significacion entrafia que ciertos «tesoros» soloasequibles
a quienes los merecen y a quienes estan destingdesen
ocasiones se distinguen por ciertos rasgos moalisicos,
como marcas de nacimient®ensu contrariono se abren a las
personas inadecuadas, que se identifican asimismoigrtos
rasgos cuando tienen un sentido negativo. Un efesgiia la
leyenda asociada al libro pseudo-aristotéli@ecretum
secretorum(traduccion del arabé&irr al-asréar, Poridat de
poridadesen su version castellana). Se menciona su hallazgo
en un templo custodiado por un ermitafio y se datigue su
ensefianza debe permanecer secreta y reservada élitena
predestinada. Frangois Delpech alude, en relacam este
aspecto, a los «paraisos cerradosshauti conclusi de la
tradicion alquimica y de la literatura espiritus¢ th Edad
Media. En ocasiones, la busqueda de tesoros eprigtida en
clave de alquimia espiritual, como simbolo del admiento y
la inmortalidad.

El Gran libro de san Ciprianeseria originariamente un
grimorio, es decir, un manual de magia completcses di-
versas ramas, entre las que la localizacion dedgsw seria
sino una mas y no de las principales. Se unirgs alimerosos
libros pseudosalomdénicos de magia medievales, qbeidn
sido transmitidos por sabios judios y traducidoshdbdreo a
las lenguas europeas. Algunos autores rastrearigendizan-
tino medieval, aunque incorporando fuentes muche ami-
guas. Por lo demas, no se menciona ninguna vepsam-
sular, del también llamaddCiprianillo», anterior a mediados
del sigloxvii, ni hablan de él los grandes expertos en magia
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del sigloxvi espafol. No es una prueba concluyente en contra
de su preexistencia, porque el famoso mago alenoamelus
Agrippa von Nettesheim cita, en el sigtui, libros de magia
atribuidos a san Cipriano; y, en tiempos de Fe{®oxvil-
xvill), circulaban aun listas de tesoros gallegos yriasis.
Dentro de las versiones conservadas, en espafoftygpés,
hay dos tipos principales dgprianillos: de magia blanca o
ceremonial y de magia negra. Estos ultimos bebéroend
Grimoire, clasico libro de magia francés de mediados dgb si
XVIIl, y no tienen nada que ver en realidad con sanaBipr
Mas interesantes son los primeros, productos aurtost
originales y cristianizados. En ellos, no se tdegactar con el
diablo y convertirse en su sirviente a cambio d@ras, sino
de conocer las operaciones magicas para realiesrabwobras,
si es preciso ordenando a los seres malignos ctamidad,
como tiene lugar en el ritual del exorcismo. Safderior era
herético, esto ultimo estuvo tolerado en las sacled cristia-
nas durante la Edad Media y fue practicado las deasas
veces por clérigos letrados. Como Cipriano pasatmno a
cristiano con su conversion, igualmente se preteadstianizar
el libro de magia para que deviniera ortodoxo. &Hgcia mas o
menos el afio 1500, la opinién general cambio. Lgiartalanca,
decian los comentaristas, no existia; y si, de arezuando,
parecia funcionar, ello era solo debido a los sBungeniosos y
astutos del diablo para engafar al mago y paradecen su
alma convenciéndole de que le tenia bajo su comtgntras
le tentaba, seducia y empujaba a cometer pecaddalese
(Peter Missler). Volveremos sobre ello.

Hay una relaciéon directa entre el manejo de landilnle
magia y el pacto diabdlico, aunque en un primer grdm se
trataria mas bien de la existencia de algun vindelomago
con el diablo, como marcas en la piel u otros aiota
corporales. Solo mas tarde asistimos a las forreastas del
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pacto con sangre y, por ultimo, a la manipulaciériloros de
magia, que exige ya ciertas habilidades culturdé&snodelo
del pacto diabdlico es calcado del contrato feusalp que
celebrado con los principes y prebostes del Avdragosibi-
lidad de que el hombre pueda celebrar un pactdasopoten-
cias infernales empez6 a ser admitida desde lastedr por
ejemplo por Origenes y san Agustin de Hipona, asickerar la
magia como fruto del acuerdo entre hombres y demsoRiero
fue san Gregorio Nacianceno el que inicié la tréoyra de esta
idea, al narrar la historia de san Cipriano de dquiia y santa
Justina. Esta leyenda y otras semejantes, com® Tadfilo de
Adana, pasaron a Europa occidental desde Bizaraua el
siglo 1X, pero se popularizaron a partir dal. Tedfilo celebra
un pacto escrito con el diablo, por intermedio ae nago
judio, despechado por no haber sido nombrado obRem
después, roido por los remordimientos, se confidtiene la
proteccion de la Virgen, que baja hasta el Infigpaca reco-
brar el contrato y liberarlo. En Espafia, Martin Béb, por
ejemplo, considera el pacto diabdlico la base foretdal de la
magia. Se encuentra también lem Celestina aun no puesto
por escrito. Es uno de los topicos Eleesclavo del diablale
Mira de Amescua, d€aer para levantade Agustin Moreto y
de Quien mal anda en mal acalo® Ruiz de Alarcén, sobre la
vida del hechicero morisco Roman Ramirez. En lo gae
refiere a la forma de celebrar el pacto, se afladégcritura del
documento con sangre humana. «En muchos casos taapun
Francois Delpech— parece que el empleo de papstzios
refuerza el poder del sacrificio sangriento o s#itslye a él,
porque dicho papel representa (y encarna) al hexchipie lo ha
confeccionado y viene a ser como su doble». Y tambtPor
su caracter fijo y su aptitud para vincular lo bisiy lo
invisible, la letra inscrita capta, encauza e iniiwev las fuer-
zas errabundas e inestables que circulan entrerestdo vy el
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mas alla, es decir en esta zona intermediaria eudaactian
los demonios y viven los tesoros...». Como culmina@dna
serie de documentos pontificios que aludian a estastiones,
en 1484 se publico la bul&ymmis desiderantes affectibude
Inocencio VIII, en la que se admite la realidad piatto dia-
bolico.

Poco después vivid en Alemania el Fausto histérico,
previo al literario inmortalizado por Goethe. Hayegadvertir
gue, a pesar de su fama posterior, «el estudioda deagia
descubre sin demasiada sorpresa que Fausto juegapah
verdaderamente muy pequefio en la historia y tel@iaste
arte. Los demonodlogos contemporaneos le han dedagaehas
unas palabras» (E. M. Butler). El astrélogo, médicmago
errante cuya vida inspiré la obra goethiana viypéoaimada-
mente entre los afos 1480 y 1540, estudiando eunniasrsi-
dades de Heidelberg y Cracovia. EI documento méguan
referido al joven Fausto es una carta del abad doetive
Johannes Trithemius, gran experto en magia y souiti Su
opinibn no era precisamente favorable, pues loeptaba
como un charlatan vagabundo. También se refiriaréh des-
pectivamente los reformadores Martin Lutero y Phpili
Melanchton. Sabemos, en cambio, que fue apreciad@reas
cortes principescas, donde trabajé como astroldgyacgdor de
horéscopos, como la de Federico | de Francia. Pagee
Fausto conocié a dos célebres discipulos de Tritiremue
eran Theophrastus Phillippus Aureolus BombastusHaimen-
heim, llamadadParacelso YHeinrich CorneliusAgrippavon Ne-
ttesheim, mientras practicaba la alquimia y otiasaas ocul-
tas. Se dijo que muri6é precisamente a causa dexpiasion,
mientras realizaba un experimento alquimiBe.le atribuyeron
varios grimorios y tratados alquimicos. Sabio o estdro,
goz6 de una gran popularidad, que pronto tejicoemota su
vida una leyenda, reflejada en una obra de éxiteediato en
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los paises protestantes, que se editdé anonimaneenidb87,
bajo el titulo Historia del Doctor Johann Faust, del muy
vigjado mago y brujo, y como se entregé al Diabto pn
plazo determinadocuyo fin era condenar la brujeria y el afan
desmedido de sabdra leyenda inspiré las obras teatrales de
Christopher Marlowe (1604), Johann Wolfgang von tG®e
(1808-1832) y la péstuma e incompleta de Fernamdsda (m.
1935), entre otras. Aunque hemos dicho que el Bduistorico
era mas bien un mago popular, Marlowe lo presentaoc
discipulo del «<mago» Cornelio Agrippa. Pero su tagon fue
unida a los ataques contra el mal afamado Agrigpgas
doctrinas se interpretaron, no como una cabaléasrés mez-
clada con hermetismo, magia y neoplatonismo, simeocma-
gia negra de invocacion a las potencias demoni8emsejante
oposicion suscitd el mago isabelino John Dee, pa parte
admirador de Agrippa.

En palabras de Juan José del Solar, editor en @sgelf
relato original: «ElI movil esencial de Fausto asg$ segun el
autor anénimo, lauriositas vale decir aquel afan por conocer
lo incognoscible para el hombre, por penetrar laurageza
misma de las cosas o0 “especular sobre los eleniefdanula
gue solia englobar tradicionalmente las indagasia@fectua-
das en el ambito de la alquimia y de la magia. Bste anhelo
de conocimiento absoluto, que refleja por un ladoaspiracio-
nes del hombre renacentista, es a la vez consulenaa des-
mesura condenable, una transgresion similathgbais griega,

a la que hay que poner fin con algun castigo hierjbejem-
plar». Por eso Fausto se condena, mientras queredsce-
sores, como Cipriano, Tedfilo y Egidio, se salvaralmente.
La conclusion es logica desde el trasfondo teotogimtes-
tante: una vez eliminados el sacramento de la smmfey la
intercesion de los santos, la asociacion con élalideva ine-
vitablemente al Infierno. Nada que ver con el mgnesperan-
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zador del héroe calderoniano Bemagico prodigiosd1637),
gue acentla la impotencia de las fuerzas diabotioasra la
virtud, practicada en el ejercicio del libre aldedry la infinita
misericordia de Dios. Desde un punto de vista ristaf el
pacto demoniaco no es mas que la parodia del «p&ator-
dial» por el cual, segun el islam, todos los homsliwan recono-
cido su subordinacion al Sefiorio divino «antes»swaenaci-
miento terrestre. Esencialmente, este pacto numedepser des-
truido, ya que implica al ser original del hombee, tanto que
el otro pacto tiene un caracter ilusorio. Se atlwiena evolu-
cion, en la dilatada redaccion de la obra goethidoade al
final de la Segunda Parte unos angeles anuncigahacion
del protagonista como resultado de mwsecomaquiala tradi-
cional lucha entre los principios bueno y malo ehanbre.
Goethe ya habia leido a Calderon, aunque tal veomnacio la
obra citada, y parece separarse de la influendidJdaust
Ambos autores coinciden también en su criticala magico,
impulsado por el orgullo y la vanagloria. La magjage supera
la l6gica racional, promete al hombre conocimiesesetos y
poderes ilimitados, pero solo tiene éxito con lasas mate-
riales, no con el alma libre del hombre. Se difei@n en la
respuesta: la fe religiosa en Calderdn y la irdiraspiracion
mundanal (de ahi el adjetivo «faustico», caro an§lee) en
Goethe; entre ambos, la distancia recorrida dekd@rabre
tradicional al hombre moderno. Otro elemento irg@née del
Faustodel escritor de Weimar tiene que ver con la idela de
doble, que sera tratada en la ultima parte deleptesrabajo:
«Los estudios recientes interpretan también el ditdles de
Goethe desde el punto de vista psicoldgico y veél éa cara
negativa de Fausto. El diablo se convierte parah@oen un
alter ego negativo y nihilista de Fausto» (C. StrosetzK).
magico prodigiosantroduce algunas variantes en la leyenda de
Cipriano, como hacer de él un filosofo pagano es ¢e la
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verdad, no un simple hechicero; o el tema del pdietiodlico y

su reversibilidad; también, subrayar el papel dékxtad y la
Providencia en el hombre. Toma elementos de lantiyale
Teofilo y de Mira de Amescua, pero no utiliza |ggdeda de
Fausto, aunque en la época de Calderon ya se a@roé&ispana.
Por ejemplo, Conrad von Gesner (1561) comentorteafdel

nigromante aleman entre los estudiantes de Salangridar-

tin del Rio escribié de sus proezas en su gran siiree la
magia (1599). «El Cipriano de Calderon es un gené se
hace cristiano, mientras que el Fausto de Goetha esstiano
gue se hace gentil. Cipriano emprende la busquedBiak;

Fausto (el de Marlowe al igual que el de Goethey, desvia-
cion de Dios y una busqueda de placeres estétiseasuales.
Justina simboliza el poder del libre albedrio; Maitg, el

poder irresistible de las pasiones humanas. Tmasfiel pacto
con el Demonio, Cipriano puede todavia esperarlasion

[...]. Fausto, en todas las obras que le retratasespera de
salvarse» (B. W. Wardropper). En este Ultimo aspest con-
traste, Calder6n influyd en la solucion final detarda

goethiano.

Hemos visto varios modelos de magos y aun saldran
algunos mas a colacion. Muchos paises europeosntisas
«magos nacionales», como el doctor Fausto en Alemnaay
Gil de Santaréem en Portugal o Roger Bacon en kgt
aunque el precedente comun hay que buscarlo e@ipaano
de Antioquia.

Las «salamancas» de Ameérica
La fama de la universidad y de la cueva de Salamanc

pronto se mezclan —algunos dirian que se confunden—
representando Salamanca el paradigma del sabertewaxios
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siglos; y este fendbmeno llegd hasta América vy Hridip, donde
permanece aun en nuestros dias. En efecto, yaaapomtque
la cueva es como el negativo de la universidad odamsombra
y la luz, elgimnasio nefand¢Martin del Rio) opuesto al tem-
plo del saber licito y la virtud. Pero, al mismentipo, Sala-
manca se convierte de este modo en compendio ds tad
facultades y conocimientos. Alonso de ErcillalanAraucana
(1589), su poema épico sobre Chile, se refiereaar®nca,
gue se muestra felice en todas ciencias, do solafiarse
también nigromancia» (parte lll, canto XXVII). Eatdos
indios americanos arraigd el nombre delamanca para
denominar los lugares donde era tradicion que aetipaban
los ritos magicos. También se transmitié curiosdmenuna
serie de zoonimos, como explica Joan Corominasl icgio-
nario critico etimologico de la lengua castellanéA causa de
la extendida creencia en que la salamandra, copiatesdel
fuego [del cual se alimenta, como el ave Fénix$edgefiaba
un gran papel en la alquimia y la magia medievadéepalabra
salamandra sufrié considerables alteraciones té&glarrelacio-
narla con el nombre de Salamanca y su famosa sideel; que
el vulgo consideraba como sede principal de lawidatles
nigromanticas». En la cueva de Salamanca se emauante-
doma, que se calienta mediante el fuego. Segutasigadi-
ciones islamicas, la salamandra es aliada de Satpnen la
mata redime siete (0 setenta) pecados. El hechjoeefa sala-
mandra paso a convertirse salamanquesd otros términos
similares, comosalméantiga salamantica salaméantiga sara-
mantiga,etc., en las regiones limitrofes (incluyendo auryal)
y en América. En Filipinas, salamanquer@s el prestidigitador.
En muchas regiones americanas, como Rio de la, Plata

sur de Brasil o Chile, lasalamancason las cuevas tenidas por
magicas y sedes de reuniones brujeriles desde £ peretas,
como se atestigua desde los primeros tiempos dmtagiistas
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espafiolas. En lasalamancasamericanas, cuevas iniciaticas
donde se ensefian las ciencias ocultas —pero tarsditama
asi a las propias ciencias—, preside el equivaiedigena del
Diablo, elSupayo Zupay(en quechua). Es este el ambivalente
Diablo andino, rey del inframundo, que puede ser bueno o
malo, pero fue identificado con el Maligno por logsioneros
cristianos. En lasalamancasnoran los iniciadosalcus(bru-
jos) y se encuentran tesoros de conocimiento, ideropreco-
lombino y cristiano, representados por objetosmybsios. A
estos antros secretos se accede conociendo |lageid; pues
solo mediante ella se hacen visibles. En Chile —eca@an
Salamanca— hay una creencia popular en que lassds/e
salamancagepartidas por la geografia son diferentes entradas
a una gran cueva de Salamanca, y que se reconageasi
persona ha estado alli porque no proyecta somistosE
«colegios de brujos» se sitlan en lugares precisngtos en
los montes y espesuras. Los lugares apartadosreraatda de
los indigenas vy refugio de todos los que se situfilbera de la
ley. Ademas, era donde se concentraban muchosuastig
lugares de culto, a los que laalamancagrobablemente se
superponen, y restos de las creencias prehispafiadscipan
en los ritos hombres y mujeres de distintas coodes étnicas

y sociales, con los elementos caracteristicos deudiez, mua-
sica y baile. Las practicas que en ellas se délsarise refieren
siempre a la magia negra, con la colaboracion sieléononios
—a veces metamorfoseados en alimafas, como loo-«vib
rones»— Yy los espiritus de los brujos fallecidos alli
habitan. Hay prohibicion expresa de invocar a Jgsaslos
santos. Se trata, en suma, del equivalenagatlarreo sabbat
tipico, que surge en la mentalidad occidental esfite la Edad
Media. Todas las cosas que se encuentran esalasiancas
gue se asemejan a metales preciosos, se convegrterateria
grosera al sacarlas al exterior. Hay procesos sitquiles
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contra los indigenas acusados de frecuentasdémmancas
Los brujos deben firmar con sangre el pacto desgatde su
alma a cambio de obtener destrezas, conocimienpbecgres.
Todavia persiste en algunas regiones la sospeclyaeal&an
estado en lasalamancapersonas que destacan en alguna
habilidad o adquieren fortuna subitamente. Tamb&menciona
a menudo el poder de laalamancasle atraer a los hombres, y
la musica o los ruidos estridentes que surgenlae. el

Es curioso que, en las actas de los procesos itwguis
riales americanos, las descripciones del Diablasysecuaces
los representen con aspecto o vestimentas espaiisies es
porque la figura del Diablo habia sido introducd@avés de la
evangelizacion hispana, mientras que «la tajantetainia
entre un Dios completamente bueno y un Demonio t&tap
mente malo era originariamente ajena a la menthliddi-
gena» (Judith Farberman). Lo que existe en las @asiones
indigenas es una multiplicidad de seres sobrene$,rzapaces
de hacer dafo en determinadas condiciones. Enidrelaon
ellos, se utilizan diversos medios magicos —sentegaen to-
das las partes del mundo— para protegerse u obbtemos
resultados, que eventualmente pueden ser dafinsobis-
tante, hay que decir que en Sudamérica la cazaugsimunca
adquirié gran relevancia y el Santo Oficio mantuma actitud
de escepticismo frente a la realidad de la brujeda procesos
por esta causa fueron bastante excepcionales, cadgsacon
los que tuvieron lugar en la metropoli —tampoco dsiado
abundantes, hay que decir— y, sobre todo, en éslamin el
grado delirante y obsesivo que alcanzaron en lseparotes-
tantes del norte de Europa las camparfias de pei@ecuc

Digamos, para concluir, que el tema dedEamancdorma
parte de unas sociedades hibridas, donde infliemmiave-
nientes de culturas distintas alcanzaron ciertdayge fusion.
Lo notable es que se denominen con este térmiragiekp que
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contengan elementos de la demonolatria europea;lapdrase
del tépico es indigena, anclada en las antiguasag culturas
populares autéctonas. Afladamos que algunas vessitahkei-
bro de san Ciprianofueron llevadas de Portugal a Brasil,
donde se han utilizado en los ritos sincréticosaairericanos,
mientras la figura del santo se identifica consgligtu propicio
para deshacer los hechizos. Para finalizar estae bpano-
ramica sobre Isalamancafuera de la Peninsula, sefialaremos
gue en las tradiciones escandinavas se lla@pranus> en
general al kbro negro» (svarte bokeno grimorio, el recetario
de hechizos populares. Se dice que el tal Cyprianaisestu-
diante de magia en una escuela diabdlica.
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