EROS Y LITERATURA ARABE CLASICA

LA SEXUALIDAD DE LOS ARABES Y LA ERA
CLASICA

Ala vista de la lacra de pudibundez y represién
que ha venido azotando el mundo drabe en los
tltimos tiempos, cabe preguntarse qué ha ocurrido,
desde el siglo x1x hasta hoy, para que la sexualidad,
la «buena» y la «mala», se haya convertido en algo
sobre lo que hay que ser «compulsivamente» recata-
do. No se trata de idealizar los tiempos pretéritos, ni
de suponer en la cultura tradicional isldimica una li-
beralidad extrema en materia sexual, sino de resaltar
la evidente disparidad de enfoques entre una época
y otra. En nuestros dias, el rigor de castidad estd al
acecho hasta de las palabras y los modos de expre-
sién. De ahi que premisas cldsicas, asentadas por los
mismos textos religiosos tradicionales, como el «no
haya vergiienza en la religién», una especie de acota-
cién del clasico latino «werbis apertissimis» (a las co-
sas, por su nombre), hayan quedado sometidas a la
dictadura de la omisién. Por ello, los escritos al uso
en el mundo isldmico sobre el tema sexual rezuman
una pulsién inquisitorial y, en ocasiones, autocen-
surada’. En contraste, desde los primeros tiempos

1. [lustrativas resultan las palabras del editor del diwdn del poeta de la
época abbasi Abu Hukayma (s. x1), Verguerias (Elegias a mi difunta polla),
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del islam, la deliberacién sobre las pricticas sexua-
les y el placer del coito, incluida la enumeracién
detallada de posturas y afrodisiacos —como ocurre
en nuestro Jardin perfumado—, era algo habitual en
textos literarios y en la jurisprudencia islimica. Mds
aun, parece que los alfaquies de antafio mantenian
un vinculo mucho mds natural y desinhibido con
la sexualidad que sus homdlogos actuales. No en
vano, un namero significativo de los tratadistas de
la erotologfa drabe eran ulemas: al-Tifashi, al-Tiya-
ni, al-Suyuti o el propio al-Nafzawi, autor de nues-
tro libro.

No significa lo anterior, en absoluto, que la
Ley isldmica se haya mostrado permisiva con to-
das aquellas expresiones que podriamos considerar
extemporaneas de la relacién canénica matrimo-
nial entre un hombre y una mujer. Buena parte
de las condenas dirigidas contra el adulterio o la
homosexualidad aparecen reflejadas en los mismos
textos cordnicos y hadices; sin embargo, y ahi re-
side la gran diferencia con el momento presente,
las sanciones, expeditivas segiin los casos, fueron
aplicadas en determinadas épocas con gran relajo.
Como veremos después, debe discutirse si la pro-

sobre el porqué mantuvo el manuscrito «durante afios» en su escritorio,
sabedor de la imposibilidad de publicarlo en cualquier pais drabe. Con el
tiempo, surgieron, en Europa principalmente, editoriales en drabe dispues-
tas a hacerlo. En ellas han visto la luz numerosos escritos eréticos, conde-
nados durante siglos a los sétanos de archivos o bibliotecas, o circunscritos
a ediciones académicas en instituciones universitarias extranjeras. Véase
al-A’ray M. Husayn, Diwan Abu Hukayma, Introduccién. Colonia, Mans-
hurat al-Yamal, 1997, p. 7-9.
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liferacién de alusiones homoeréticas en los relatos
literarios corresponde a una realidad social o se
enmarca, sin mds, en un juego de ficcién retérica;
sea como fuere, la abundancia de tales referencias
y, mds importante, la sorprendente liviandad con
que son expuestas corrobora las dificultades de la
norma represiva para imponerse a las convenciones
sociales al uso.

Hoy, sin embargo, y a pesar de los aires de
relativa libertad individual y colectiva traidos por
las «revoluciones drabes» de 2011 en adelante, el
neorrigorismo isldmico sigue haciendo gala de
un afdn restrictivo y sancionador. En el siglo x1x,
centuria de supuesta renovacion cultural, el egipcio
Muhammad ‘Abduh purgaba las Magamat, una de
las cumbres de la literatura clasica, de cualquier
referencia escabrosa, mayormente homoerdtica;
mientras, el comdn de los escritos erdticos se veia
expuesto a la postergacién o la amputacién de
sus pasajes mds procaces®. Las Mil y una noches
tampoco se han librado de este azote puritanista
contempordneo, pues en mayo de 2010 un grupo
de abogados egipcios elevé ante el fiscal general del
Estado una denuncia para la prohibicién total del
libro, el cual ofende la decencia publica, segin los
demandantes®. Lo peor de todo es que las historias

2. Véase a este respecto la introduccién de Serafin Fanjul a su versién
de las Magamar (Aventuras y desventuras del picaro Abu-I-Fath de Alejan-
dria), Madrid, Alianza Editorial, 1988, p. 18-19.

3. «Las mil y una noches, denunciado en Egipto por indecente», 4B,
09/0s/2010.
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de Sherezade, consagradas por cierta imagineria oc-
cidental salaz como testimonio cumbre del erotis-
mo universal, ya habian sido confiscadas en Egipto
en épocas anteriores —y lo mismo cabe decir de sus
ediciones, mutiladas, en los demds paises drabes—.
Por doquier, la absurda pudibundez, contrastada
en normativas tan perniciosas como la hisba (o
salvaguarda de la moralidad), estd favoreciendo
una campana atroz contra cualquier publicacién
motejada de indecente, irreverente o subversiva. Es-
to nos lleva a preguntarnos si la percepcién actual
sobre el sexo no es la anémala en comparacién con
la del islam tradicional y si el déplacement du foyer
de problématisation sur la sexualité, por utilizar una
terminologia foucaltiana*, no se ha producido en
un sentido incompatible con la apertura y toleran-
cia de los primeros tiempos.

Por desgracia, el recorrido retrégrado de la mo-
ralidad en el mundo 4rabe recuerda mutatis mutan-
dis el progresivo puritanismo que se ha ido cernien-
do, si bien con mucho menor contundencia, sobre
otras culturas, mucho mds transparentes en épocas
cldsicas en materia sexual, como la china. En esta,
caracterizada durante siglos por una percepcién po-
sitiva de la carnalidad, cundié una ola de moralismo
inhibidor a partir del siglo xvi1, con la dinastia de
los Chi’ing (Qing) o Manchu (1644-1912)°. En las

4. Foucault, Michel, Histoire de la sexualité (11). L'usage des plaisirs, Pa-
ris, Gallimard, 1984, p. 327.

5. Van Gulik, R. H., La vida sexual en la antigua China, Madrid, Si-
ruela, p. 12.
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sociedades drabes, bajo la presién de una progresi-
va decadencia politica, econémica y cultural de la
civilizacién isldmica, el debate sobre la castidad y la
pureza se fue decantando con el paso de los siglos
hacia el estado de cosas que padecemos hoy*.
Como consecuencia de lo anterior, venimos
observando en la critica literaria 4rabe moderna
una tendencia progresiva a mitigar en la medida
de lo posible la «depravacién» moral del legado de
los grandes vates drabes; o, a la hora de trazar su
semblanza biogréfica, limar las aristas mds inmo-
rales de su conducta. De esta guisa, lo mismo que
los exegetas islamistas de la poesia cldsica persa
siguen obstinados en reducir las referencias al vino
y la embriaguez en Saadi, Hafez y el mismo Omar
Jayyam a efluvios y pasiones misticas, algunos estu-
diosos drabes muestran un celo excesivo en poner
en cuarentena las veleidades sexuales de este 0 aquel
literato. Un caso prototipico puede representarlo
Umar ben Abi Rabi‘a, poeta omeya protagonista
de numerosos relatos amatorios: hoy, la critica
tradicional parece propensa a ver en sus supuestas
conquistas un tépico discursivo, ya que, primero,
no era materialmente posible que llegara a cortejar
y embelesar a tantas mujeres y, segundo —y qui-
zis mds importante—, nadie puede imaginarse a
un conjunto tan nutrido de mujeres, muchas de
ellas «honorables, elevadas y celosas de su honra,

6. Sobre los origenes y caracteristicas de este debate, suscitado ya en
el seno de las escuelas juridicas, puede verse Maghen, Ze'ev, Virtues of the
Flash. Passion and Purity in Early Islamic Jurisprudence, Leiden, Brill, 200s.
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dispuestas a un acto indecente y antinatural”. Por
lo mismo, y concediendo la posibilidad de una
actitud tal, disponemos de noticias y relatos que
avalan, también, su rectitud y honestidad, lo cual
sirve para poner en duda que el poeta se hubiera
comportado asi siempre®.

LA VERACIDAD DEL TEXTO EROTICO

Lo anterior nos conduce a una cuestién relevante, a
saber, la veracidad del relato erético autobiografico.
Recordemos ahora de forma preliminar que el
intento por parte de algunos poetas de disociar la
obscenidad de sus versos de su comportamiento
particular no deja de constituir un tépico literario
per se. Catulo lo expresaba asi en unos conocidos
versos (quod sunt molliculi, parum pudicum/ nam
castum esse decet pium poetam/ ipsum, uersiculos nihil
necesse est (poema 16, vv. 5-6)° o Marcial: innocuos
censura potest permitiere lupus: lasciva est nobis pagi-
na, vita proba (Libro 1, 4, versos 7-8) ™.

7. Fattah Ahmad, Muhammad, a/-Shir al-umawiyy (La poesia omeya),
El Cairo, Dar al-Ma'arif, 1991, p. 150.

8. Con todo, las correrias galantes del poeta debieron de ser muy con-
siderables si creemos la biografia aportada por Abu Faray al-Isfahani en su
famoso Kitab al-agani (Libro de las canciones), edicion de Ibrahim al-Abya-
ri, El Cairo, Dar al-Sha’b, 1969, p. 1/61-248.

9. Catulo, Poesias, Edicion bilingiie de J. C. Ferndndez Corte y J. A.
Gonzilez Iglesias, Madrid, Cdtedra, 2006, p. 222-223.

10. Marcial, Epigramas, introduccién, traduccién y notas de J. E Val-
verde y A. R. de Verger, Madrid, Gredos, 1997, p. 110. No creemos, since-
ramente, que las andanzas de Catulo y Marcial fueran muy diferentes, en
espiritu, a las consignadas en sus versos.
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Con todo, el hibito de «ficcionalizar» los re-
cuentos erdticos no es exclusivo de nuestra época:
algunos comentaristas cldsicos hicieron por reivin-
dicar la moralidad de los escritores mas licencio-
sos™. Pero contrasta con la naturalidad de autores
de la talla de al-Yahiz, Ibn Qutayba, al-Isfahani,
al-Mubarrid, al-Tha'alibi y un largo etcétera de
cronistas e intelectuales de los primeros siglos isl-
micos, quienes pocas veces se ocuparon de juzgar la
moralidad de los literatos precedentes y coetdneos.
Simplemente, les resultaba intrascendente su que-
rencia adultera o sodomitica, porque, por la razén
que fuere, no la consideraban relevante a efectos
literarios; o, quizds, porque eran comportamientos
en absoluto anormales en el contexto social y cul-
tural de aquellos tiempos.

El islam es taxativo en su condena de cual-
quier relacién extra-conyugal —si bien la relajacién
permitida al varén en el espectro del concubinato
constitufa ampulosa terra firme—; sin embargo,
celebra el sexo legitimo y recela del celibato. Y, ade-
mds, en sus etapas iniciales al menos, mantiene una
posicién diletante sobre la fascinacién ejercida por
los mozos imberbes, fitna o tentacién carnal reco-
nocida expresamente por el propio Profeta y los ju-

11. El poeta Ibn al-Mu'tazz (s. X) pondrd en duda la homofilia de Abu
Nuwds, lo mismo que Ibn Said al-Andalusi (s. x111) dudard de la lascivia
mostrada por el poeta egipcio al-Yazzar (s. x111), en una reminiscencia del
vita proba est de Marcial (véase Rowson, E. K., «Two Homoerotic Narrra-
tives from Mamluk Literature: al-Safadi’s Law'at al-shaki and Ibn Daniyal’s
al-Mutayyam», en Homoeroticism in Classical Arabic Literature, Columbia
University Press, 1997, p. 169-170).
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risconsultos™. Por ello, uno de los justificantes del
matrimonio viene dado, precisamente, por la ne-
cesidad de combatir el apetito carnal homosexual.
La jurisprudencia islimica es feraz en disposiciones
sobre el nikah, término que designa tanto el coito
como la unién matrimonial, 4mbito juridico al que
pertenecia al-Nafzawi. El Profeta y los primeros
califas ortodoxos abordaron el tema en numerosas
ocasiones, a tenor de los parlamentos recogidos
en los hadices o dichos y hechos de Mahoma. Su
condicién de lideres religiosos y la virilidad a ellos
atribuida los convierte en referencias obligadas en
la ciencia del coito, junto con los grandes médicos
y fil6sofos griegos®.

12. Durante siglos subsistié una divergencia notable entre los doctores
de la fe en torno a la licitud de mirar a los muchachos con cierto deseo. Al-
gazel, siglo x1, lo prohibe con rotundidad. Tampoco es licito mirar a la mu-
jer con pasién, pero al menos queda la posibilidad de que el afdn termine
en una union sacralizada, el matrimonio, cosa infactible con los garzones,
cuya fitna para el hombre puede ser mayor incluso que la de la mujer —y
de ahi que alguno llegara a reclamar el velo para los imberbes hermosos—.
Véase Algazel, Abu Hamid, «al-Qawl fi shahwat al-fary», capitulo del Zhya’
wulum al-din, recopilado en al-Hayar al-yinsiyya ‘inda al- arab, Salah al-Din
al-Munayyid, Dar al-Kitab li-]-Tibaa wa al-Nashr, 1975, p. 132-133.

13. Muchos son los testimonios que certifican su mediacién en con-
flictos conyugales y sus juicios sobre cuestiones tan variadas como la
eyaculacién precoz, las poluciones nocturnas o los predmbulos de la c6-
pula. No en vano se les atribufa una potencia amorosa excepcional (del
Profeta mismo se decia que podia visitar a sus nueve mujeres durante una
sola noche —o a ocho de ellas, porque una le habfa dado su cuota a...
‘Aisha. Véase El-Bokhéri, Les traditions islamiques, traduccién al francés y
notas de O. Houdas, Parfs, Libraririe d’Amérique et d’Orient, 1977, titre
LXVIL, p. 546). Recordemos, asimismo, el pleito de una mujer ante el califa
Omar, quejosa de que su marido no yacia con ella, en al-Antagi, Dawud
‘Umar, Tagyin al-ashwagq, Beirut, Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 2002, libro se-
gundo, p. 207-208.
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Siguiendo en esta linea, la voluptuosidad
isldmica, contrapuesta a la austeridad cristiana, se de-
jaba notar incluso en la imagineria escatoldgica. A la
beatitud de la segunda, la primera respondia con un
paraiso repleto de huries y virgenes y, elemento im-
prescindible para colmar tanta exigencia, la virilidad
y vigor necesarios. Esto es, seglin esta concepcion
carnal de la gratificacién reservada al buen creyente,
masculino evidentemente, sex and reward for religious
devotion were hand in hand™. La permisividad, o,
como poco, la falta de animadversién con la que la
normativa islimica contemplaba las practicas contra-
ceptivas, el aborto o la masturbacién, hablan de un
punto de partida especifico. Si a todo esto anadimos
la célebre y excepcional actividad sexual del Profeta
y sus discipulos y sucesores politicos®, la rijosidad de
los dichos y sentencias atribuidos a sus mujeres, en
especial a la «picante» ‘Aisha, y el desparpajo con el
que alfaquies y ulemas solfan disertar sobre vergas,
vulvas y coyundas podemos imaginarnos el substrato
discursivo sobre el cual se forjé, en el occidente me-
dieval cristiano, la especie del islam depravado. Una
impresién que, si se toman en serio las anécdotas

14. Stearns, Peter N., Sexuality in World History, London, Routledge,
2009, p. 56.

15. Tanto los primeros califas ortodoxos, v. g., ‘Ali ben Abi Talib (cuatro
mujeres y diecinueve esclavas), como los gobernantes omeyas y abbasies, p.
¢j., al-Mamun (100 al menos), tuvieron numerosas esposas y concubinas.
Sin duda, el antecedente del Profeta debid de servir de guia en este aspecto.
Sobre las esposas de los califas drabes de los primeros dos siglos, desde Abu
Bakr hasta al-Mutawakkil (época abbasi), véase Kannas, Muhammad Radi
Hasan, Azway al-julafa’, Beirut, Dar al-Ma'rifa, 2007.
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salaces atribuidas a diversos califas, como las de Ha-
ran al-Rashid en Las mil y una noches, no dejaba de
tener su fundamento®. El ensalzamiento de la viri-
lidad masculina de personajes principales, histéricos
o ficticios, devino un tépico literario que ademds de
resultar jocoso encajaba perfectamente en el ideario
sexual isldmico. El mismo Jardin Perfumado contie-
ne pasajes en los que se hiperboliza la potencia sexual
del prototipo de semental”.

Especial resulta el caso de la homofilia y la pa-
sién por los efebos y mozalbetes, cuyas secuelas son
ficilmente apreciables en los textos clésicos. En gran
medida, el tono de los textos eréticos drabes refleja
un barniz humoristico y cémico que permite supo-
ner cuando menos una ilustracién hiperbdlica del
contexto sexual. Pero es indudable que la tendencia
afectiva y sexual hacia los mozalbetes estaba harto
extendida en las grandes urbes islimicas. Debido
en parte a que la querencia hacia los imberbes se
consideraba tan natural, y por lo tanto susceptible
de aportar materia literaria, como la propia hacia
las mujeres®™, las normas sancionadoras y represivas
no fueron aplicadas con excesivo celo. Los hadices

16. En Las mil y una noches son fecundos los episodios jocosos-obsce-
nos con el califa abbasi, y sus multiples concubinas, como protagonistas.
En uno de ellos, tres de ellas se disputan la verga enhiesta del Emir de los
Creyentes. No faltan las extrapolaciones de sentencias cordnicas, recurso
humoristico, por otra parte, frecuente en los textos erdticos drabes. Véase
al-Qisas al-mamnua min alf layla wa layla, Beirut, Kitabuna li-1-Nashr,
2008, p. 77.

17. Véase la historia de Abu al-Haiyaa y sus companeros en el capitulo
xxI de esta versién.

18. Rowson, Everett K., art. cit,, p. 159.
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contienen arengas contra el peligro de deleitarse con
los hermosos garzones (No miréis largamente a los
imberbes pues en ellos hay rasgos de las huries —esto es,
el ideal de belleza islimico—"). El Cordn, asimismo,
en alusién a las gentes de Lot, recoge la «perversiény
(Los poetas, aleyas 164-166, y otras) cuando afirma:

¢Acaso procurdis a los varones de entre todas
las criaturas de este mundo y desaprovechdis
las esposas que vuestro Senor os ha concedi-
do? En verdad sois gente hostil.

El Profeta, en un hadiz, considera que es mds peli-
groso arrejuntarse con un hermoso joven que con
una mujer*. Por ello, en los libros de noticias hay
numerosos relatos en los que se narra, con natu-
ralidad, las relaciones afectivas homoeréticas*. En
respuesta, los alfaquies mds conservadores alerta-
ron del peligro de los mozalbetes, considerandolo
superior incluso al de las mujeres, como al-Yawzi

y Algacel ™.

19. Otra noticia sobre los hechos del Profeta refiere que este mandé
una vez sentar a un imberbe —«de rostro resplandecienter— detréds de él,
aduciendo: «El pecado de David fue mirar». Véase al-Yawzi, ‘Abd al-Rah-
man, Dhamm al-hawa, Beirut, Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 1987, p. 90-91.
Su segundo sucesor, el califa Omar, hizo salir de Medina a un bello mozo
para no caer en la tentacién ([bidem, p. 103-104). O sea, una forma de
reconocer implicitamente que ni siquiera los lideres religiosos estaban a
salvo de tamafia tentacién.

20. Ibidem, p. 9o.

21. Véase Abu al-Faray al-Isbahani en su Adab al-guraba’, edicién de S.
al-Munayyid, Beirut, Dar al-Kutub al-‘IIlmiyya, 1972, historias 64 y 74, p.
83-86 y p. 95-97, donde se narran romances entre jovenes.

22. El primero, en Dhamm al-hawa, op. cit., p. 90-104, habla in exten-
so de este peligro y aduce un hadiz (Con la esclava hay un demonio; con el
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Se ha convertido ya en una especie de tépico la
idea de que el islam, debido a la negacién del peca-
do original y la renuencia al celibato entre otras co-
sas, mantiene una actitud mucho mds positiva que
el cristianismo respecto del amor fisico, siempre y
cuando este se produzca dentro del orden canénico
establecido®. La supuesta concupiscencia isldmica
estd supeditada, en todo caso, a la observacién de
las normas y preceptos religiosos. En esto nada
hay de extraordinario si se confronta la doctrina
isldmica sobre la familia y el matrimonio canénico
con el resto de religiones universales, desde el bu-
dismo al cristianismo. Ahora bien, por lo que hace
a la relacién hombre-mujer en el seno islimico, la
libertad de accién concedida al varén —poligamia
y disfrute de concubinas— ha anadido un ele-
mento de complejidad. Del mismo modo, resulta
llamativo, al menos desde una dptica cristiana tra-
dicional, que los hombres de religién musulmana
hayan mostrado tamano entusiasmo por la ciencia
del coito y los placeres de alcoba.

ORIGEN Y DESARROLLO DE LA LITERATURA EROTICA ARABE

A pesar de la conocida apreciacién de Foucault en
el sentido de que la sexualidad es una invencién

garzon, dos), p. 94. El segundo, en Ihya’ Ulum al-din, op. cit., capitulo
sobre el nikah, p. 34-95, propone medidas de proteccién y cautela, como el
matrimonio, o evitar a los mozalbetes de buen ver. En E jardin perfumado
no se aborda la temdtica homoerética.

23. Maillo Salgado, Felipe, «De la literatura erdtica hispano-drabe»,
Anales de Historia Antigua y Medieval, n° 27 (1994), Universidad de Buenos
Aires, p. 106-107.
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(occidental) del siglo x1x, resulta evidente que en las
culturas cldsicas existié una nocién clara y nitida del
erotismo y el fenémeno sexual. Bien es cierto que el
legado documental y artistico de civilizaciones ya ex-
tintas resulta lo suficientemente escaso, en lo referen-
te al aspecto sexual, como para reconstruir su realidad
y mucho menos establecer categorias al respecto.

Sin duda, gracias a la irrupcién de la conciencia
sexoldgica en la Europa del siglo x1x, los escritos
drabes englobados dentro del género erotolégico
fueron objeto de un interés peculiar. En el contexto
de la imagen concupiscente y sicaliptica entregada al
placer de los harenes, las concubinas y el efecto de la
biografia «mujeriega» del Profeta del islam, el rescate
de obras drabes dedicadas a la materia y la impli-
cacién de personajes europeos de cierta fama en la
tarea de traducirlos y difundirlos ayudaron a asentar
la imagen de una literatura drabe rica en escritos,
tratados y relatos sobre la sexualidad. Nacié asi la
«erotologfa drabe», tenida a partir de entonces como
una de las m4s fecundas de las literaturas cldsicas.

En la primera era del islam, Ibn Abbds, uno de
los compaferos y trasmisores de los hechos del Pro-
feta, declamaba sus versos erdticos en el recinto de
la mezquita de La Meca sin mayores complicacio-
nes; y otro de los seguidores primeros de Mahoma
respondia con naturalidad a quienes le afeaban por
utilizar palabras obscenas, en el mismo recinto.

24. Saqr Abu Fajr, «al-Yins ‘inda al-Arab», en al-Yins ‘inda al-'arab.
Nusus mujtara, vol. 1, Colonia, Manshurat al-Yamal, 1997, p. 248-249.
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En época omeya, Medina tenfa fama de ciudad
licenciosa y de albergar a mujeres duchas en los
placeres del coito, como una llamada Hubba, cuya
avidez carnal era prototipica («estar mds cachonda
que Hubba»)*. En las Mil y una noches se relata
el caso de un hombre que fue zarandeado por la
multitud por gritar en el santuario mequi «Ojald
se enfade con ella su marido (y vuelva a hacerme
caso)», lo cual constitufa una clara invocacién al
adulterio®®. Fue llevado ante las autoridades; pero
la referencia sugiere que La Meca constituia un lu-
gar publico sacralizado donde no eran inusuales las
manifestaciones «concupiscentes».

Los dichos y sentencias atribuidos al Profeta
y sus esposas contienen referencias explicitas y una
peculiar nocién del pudor, inconcebible en la gene-
ralidad de los ulemas y jurisconsultos modernos?.
Asi, a partir del principio de que el coito es necesario
y beneficioso, siempre dentro del orden establecido,
se propicié una rica actividad literaria. En el aspecto
médico, que interesé mucho a los primeros eruditos
drabes, la descripcién del acto sexual ocupé un lugar
destacado, debido a las disposiciones religiosas ante-
riormente sefaladas, la nocién de pureza y limpieza

25. Saqr Abu Fajr, ibid, p. 251-252.

26. Se trata de la historia de «El segador y la mujer de un personaje
principaly, al-Qisas al-mamnua min alf layla wa layla, Beirut, Kitabuna
li-I-Nashr, 2008, p.31-34.

27. A Aisha se le atribuyen los testimonios mds picantes sobre la vida se-
xual de su esposo y, en general, los placeres del coito. En uno de ellos habla
de la «dulzura de la cépula». Véase Ibn Qayyim al-Yawziyya, Ajbar al-nisd,
edicién de ‘Abd Mahanna, Beirut, Dar al-Kutub al-‘Ilmiyya, 1990. p. 66.
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inherentes a estas y el influjo de las fuentes indias y
los clésicos griegos. De hecho, entre los siglos x y
XIII se escribieron unas cien obras médicas sobre se-
xualidad®; y pocos fueron los sabios y doctores de la
época que se abstuvieron de escribir in extenso sobre
este tenor, en la linea de Avicena, Maiménides, Ibn
al-Yazzar, Ibn Masawayh o al-Razi (Razes). En otro
tipo de textos, mds literarios, por decirlo asi, la eru-
dicién y prescripciéon médicas hacen sitio también a
los remedios populares. En E/ jardin perfumado, por
ejemplo, al-Nafzawi reconoce, en ocasiones, que no
tiene certeza de la efectividad de los ungiientos y
brebajes, es decir, se limita a hacer de emisor de una
informacién, no de garante. Debido a la influencia
islimica, en el siglo x1 se produce en Europa «la
codificacién del discurso sobre la sexualidad» y la
coronacion de la visién oriental sobre el sexo, que
incitaba la investigacién y disertacidn sobre sus face-
tas psicoldgicas, fisiolégicas y médicas®. En buena
medida, los manuales europeos de aquel tiempo
siguen el esquema prototipico del paradigma 4rabe,
si es que no son traducciones parciales de los mis-
mos, y citan a doctores de prestigio, como Avicena,
Galeno, Rufus de Efeso e Hipcrates®.

28. Jacquart, Daniele y Thomasset, Claude, Sexualité et savoir médical
au moyen age, Paris, PUE, 1985, p. 169, citando a M. Ullman y su Die Medi-
zin in Islam, Leyden, Brill, 1970, p. 193-198.

29. Ibid., p. 5. Véase también «El auge del erotismo griego a partir de
finales del siglo 1v A.c.», en Ledesma Pedraz, Manuel, (editor), Erotismo y
literatura, Universidad de Jaén, 1999, p. 35.

30. Ibn al-Yazzar (s. X), con su maqula sobre afrodisiacos y remedios
para paliar dolencias como el priapismo o los dolores menstruales debié
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A tenor de lo anterior, algunas teorfas retraen
el origen de la tradicién de los cuentos y relatos
eréticos a la literatura griega, de donde pasa, gra-
cias a la campana de Alejandro en Persia e India a
lo largo del dltimo tercio del siglo v a.d.n.e., a la
literatura sdnscrita y pahlevi. A partir de ahi se tras-
ladaria, siglos después, a la tradicién drabe y de esta
se traspasaria, por medio de traducciones de escritos
de origen indio en primer lugar, a la tradicién euro-
pea®. Por ello, la fdbula india de tono erético estaria
directamente vinculada con la tradicién sicaliptica
aportada por la conquista alejandrina, de origen
popular y sistematizada por los filésofos cinicos,
quienes fueron los «continuadores» del género?.

Esta teorfa, que tiene numerosos puntos de
apoyo y estd presentada con argumentos s6lidos
y razonables, puede explicar las coincidencias de
temas y asuntos que aparecen en las fabulas griegas,
romanas e indias, y después en algunas drabes y
europeas, como la del manto que protege al aman-
te de los ojos del marido burlado®. Sin embargo,

de ejercer gran influencia en la erotologfa médica europea. Se supone, ade-
mds, que el conocido Liber de coitu de Constantinus, parte de él (Daniele
y Thomasset, Sexualité et savoir médical au moyen age, op. cit., p. 161) y de
otras fuentes helenas y drabes (véase el prélogo del editor de Constanti-
ni liber de coitu, Enrique Montero Cartelle, Universidad de Santiago de
Compostela, n° 77, p. 24-26.

31. Véase Rodriguez Adrados, Francisco, E/ cuento erdtico, griego, latino
e indio. Estudio y antologia, Madrid, Ediciones del Orto, 1994, p. XX-XxI.

32. Ibid., p. xx1.

33. El profesor Adrados sefala el origen del tépico en Aristéfanes y
lo rastrea en Pedro Alonso y Cervantes. Véase El cuento erdtico. .., op. cit.
p. 20. Aparece asimismo en el episodio del abad del Sendebar, edicién de
Maria Jests Lacarra, Madrid, Cétedra, 1989, p. 133.
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obvia el acervo, anterior al supuesto influjo griego,
de la literatura sumeria y acadia, las referencias fa-
radnicas y la misma tradicién semitica, expresada,
por ejemplo, en el Cantar de los Cantares; o en la
Epopeya de Gilgamesh, la cual recoge episodios de
claro componente erético, alguno de ellos explici-
tamente homosexual.

La etimologia misma del término «erética» no
estd exenta de confusién y no ayuda a solventar
el asunto. Mds aun, de ser cierta la interpretacién
de algunos etimologistas, la voz «erético» podria
proceder del sinscrito «rdmate» («ella o él estd en
calma, goza»)*. Los textos eréticos drabes estin
trufados de referencias, situaciones y personajes que
remiten con claridad a exponentes indios y persas
para los que no encontramos antecedente o paran-
gbén en la literatura griega. En verdad, las fuentes
estudiadas contienen un ndmero significativo de
«asuntos» indios, y segin los casos, como el del
Rushd al-labib, se reconoce la lectura de sus refe-
rentes, en especial el Kama Sutra®. La dedicatoria
a un alto dirigente o mecenas como promotor del
texto y la concepcién de este como herramienta de
doctrina y adiestramiento para las gentes de pala-
cio también estd presente en los mds conspicuos
tratados de erdtica drabe, lo mismo que la men-

34. Benavente y Barreda, Mariano, «El auge del erotismo griego a partir
de finales del siglo 1v a.C.», Ledesma Pedraz, Manuel (editor), op. cit., p. 20.

35. Al-Yamani, Ahmad Muhammad ben Ali, Rushd al-labib ila mu’ as-
harat al-habib, Damasco, Tala, 2002, p. 103., donde se critican las posturas
propuestas en el Kama Sutra por su complejidad.
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cién de afrodisfacos y la descripcién de posturas y
aditamentos placenteros®. Es también el caso, por
supuesto, de E/ jardin perfumado. Asimismo, la téc-
nica de los llamados Sirr al-asrar, conocidos en Eu-
ropa por Secretum secretorum, la cual se inserta en
el género epistolar en el que una autoridad imparte
consejos —aqui, sobre sexualidad— a un personaje
principal, habia sido perfeccionada por la literatura
india, y debié de trasmitirse a Europa a través de
las recreaciones drabes¥. Asimismo, la tradicién
erdtica podria partir de una premisa que subyace en
los relatos eréticos europeos medievales y, en cierta
medida, en parte de los episodios reflejados en la
literatura drabe del periodo abbasi y mameluco: la
diatriba misdgina (y, en mucha menor medida y 2
posteriori, la homéfoba) .

En resumen, la literatura erética 4rabe bebe
de numerosas fuentes anteriores, sobre todo persas,
indias y griegas, pues incide en numerosos tépicos
y recursos discursivos propios de esas; sin embar-
go, la impronta islimica le confiere una identidad
singular, aderezada por los condicionantes propios
de las grandes transformaciones sufridas por una
sociedad de origen beduino.

36. Esto se ve claramente en las obras mds recientes, influidas quizds
por el ejemplo del Ananga-Ranga, s. xv1, cuyo autor, Kalyana Malla, lo
compuso para instruir al bisofio Lada Khan, hijo del virrey de Gujarat.
Véase Libros de amor del oriente, op. cit., p. 7.

37. Puede verse a este respecto la obra colectiva, coordinada por Evans,
W. E. y Schmitt, Ch., Pseudo-Aristotle The «Secret of Secrets», London, War-
burg Institute, 1982.

38. Adrados, El cuento erdtico..., op. cit., p. 3.
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LA EROTOLOGIA ARABE, REFLEJO ANTROPOCENTRICO

Resulta indudable que la erotologia drabe es ante
todo una creacién masculina, una representacién
filica del mundo. El mismo Jardin perfumado, obra
cumbre en la materia, ilustra como ninguna la mar-
ginacién de la mujer. Por ende, la reclusién de esta
a un espacio supeditado a la necesidad placentera
del varén constituye una consecuencia inevitable
de esta relacién asimétrica establecida entre los dos
sexos. Pero no se trata de una singularidad 4rabe o
isldmica: en la Grecia antigua, por poner un caso,
el hombre, el falo (con su simbologfa mdgica) y el
torso desnudo se ensefioreaban del arte y la litera-
tura, frente a una mujer recluida en el gineceo y el
cometido de buena esposa. Al fin y al cabo, Atenas
constitufa un club de hombres®. M4s adn, la mu-
jer libre ateniense apenas mantenfa contacto con
hombres y mujeres que no fueran los de la familia
o miembros del servicio*. Sus iguales en Esparta
o Lesbos disfrutaban de mayor libertad de movi-
mientos, pero dentro del dmbito exclusivamente
femenino, lo cual podria explicar, junto con otras
peculiaridades, la extensién de précticas lésbicas.

39. Sdnchez, Carmen, «La imagen del sexo en la Grecia antigua», en
Celestino Pérez, Sebastidn (coordinador), La imagen del sexo en la Antigiie-
dad. Barcelona, Tusquets, 2008, p. 208. Sobre la imagen sexual como ex-
presién simbélica y no real, puede verse también Johns, C., Sex or symbol?
Erotic Images of Greece and Rome, London, Colonnade Books, 1982.

40. Pomeroy, Sarah ., Goddesses, Whores, Wives, and Slaves. Women in
Classical Antiquity, London, Pimlico, 1994, p. 88.

41. Ibidem.
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Puesto que la mujer libre, tanto en Grecia como en
Roma, estaba ausente de la vida publica, eran las
hetairas, cortesanas y concubinas las que ocupaban
el lugar protagonista en los relatos eréticos. Y cuan-
do irrumpen con marcado protagonismo lascivo lo
hacen en son de rebeldia contra su situacién, como
en Lisistrata de Aristéfanes. En la literatura 4rabe
no deja de ocurrir algo similar: en el Libro de las
canciones, tratado de biografias trufado de episodios
rijosos, las resefas femeninas incumben, por lo
general, a esclavas y concubinas, a cuya grey perte-
necia la casi totalidad de las mujeres implicadas en
las artes resefiadas por al-Isbahani*; por el contra-
rio, en las anécdotas de maridos burlados y esposas
lascivas, asistidas por lo general por alcahuetas, el
anonimato es la principal sefia de identidad.

Si, la cultura isldmica viene a confirmar esta
pauta, enfatizando si cabe el sefiorio masculino.
El Cordn es prolijo en invocaciones dirigidas en
exclusiva a los hombres (en esencia, la azora cuarta,
Las mujeres, forma parte de un discurso antropo-
céntrico por excelencia); y la erotologia drabe se
fundamenta en un concepto de goce falocéntrico.
Para los gramdticos drabes, el género masculino es
el origen, el que no lleva sefial —la inexistencia de
esta constituye precisamente su rasgo de masculi-

42. al-Isbahani dedica también semblanzas a mujeres libres, poetisas
como al-Jansaa o amadas de poetas platénicos como Buthayna, pero son
las menos (puede verse una antologia ad hoc en francés en La femme dans le
Livre des Chansons, traduccién de Mohammed Mestiri y prefacio y comen-
tarios del mismo y Soumaya Mestiri. Paris, Fayard, 2004).
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nidad—. Lo femenino, por el contrario, precisa de
un afadido, del mismo modo que la primera mu-
jer, Eva, fue creada a partir de Addn. La sociedad
isldmica, asi, «estd sujeta a un orden metafisico mds
que social», marcado por las prescripciones del tex-
to cordnico®. Este orden conduce a una prevalencia
lineal de los tres factores: en primer lugar Dios,
después el hombre y por tltimo la mujer*.

LA FINALIDAD «JOCOSA» DEL TEXTO EROTICO

Hemos aludido antes a la hipétesis de que la natu-
raleza humoristica de numerosos pasajes erdticos
responda a la necesidad de sortear la censura social.
No hay que olvidar que, tal y como reconocen al-
gunos autores, las anécdotas y versos lascivos reco-
gidos en las fuentes tenfan como finalidad servir de
materia de asueto en las veladas de grandes senores,
los cuales no solo acogieron con agrado este tipo
de recuentos sino que los promocionaron®. En
Persia, el gran poeta Saadi Shirazi (s. x111) redacté
su Jabitat («Obscenidades»), coleccién de historias
escabrosas, para un principe mecenas*. En ese

43. Al-Jatib, art. cit., p. 112.

44. Aft Sabbah, Fatna, La mujer en el inconsciente musulmdn. Madrid,
Ediciones del Oriente y el Mediterrdneo, 2000, p. 179-184.

45. Otro de los textos prototipicos de remedios afrodisfacos y recuen-
tos eréticos, dejando a un lado E/ jardin perfumado, es El retorno del viejo
a su juventud, de autor incierto, en cuyo exordio se afirma que un sultdn,
Selim Jan, pidié que se escribiese.

46. Yohannan, John D., 7he Poet Sadi. A Persian Humanist, Lanham
MD, 1987, p. 110.
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contexto, por lo tanto, la narracién escatolégica
adquiria una funcién que no podriamos calificar de
lujuriosa o excitadora sino de pasatiempo. Una vez
mds, es el mismo ideal de comportamiento isldmico
el que justifica el recurso a la comicidad y la humo-
rada (hazl): el Profeta y sus sucesores alabaron el
habito de los chascarrillos y las chacotas, incluidas
las «picantes». Podemos suponer que, en los centros
urbanos 4rabes, la finalidad era ante todo lddica.
Asi, la localizacién adquirfa una funcién determi-
nante, lo cual explicarfa en parte por qué los pasajes
mds procaces de la erotologia drabe, desde los versos
chabacanos atribuidos a Abu Nuwds a las descrip-
ciones sodomiticas de al-Tifashi, gozaron de tanta
popularidad en este tipo de dmbitos; o por qué
los mayores exponentes del género eran conocidos
también por sus vinculos directos con califas, visires
y prohombres del reino de turno.

Nada realza la condicién risoria de parte de
la produccién erotolégica drabe tanto como las
semblanzas del dabb («arrastrarse en las sombras
para gozar de quien duerme») descritas, a veces de
manera muy detallada, en abundantes obras*. En

47. En nuestras indagaciones particulares hemos dado, al menos, con
estos pasajes: al-Tifashi, Esparcimiento de corazones. Madrid, Editorial Gre-
dos, 1998, cap. 9, p. 207-220; al-Tha‘alibi, Kitab al-kinaya wa al-ra‘rid aw
al-nibaya fi fann al-kinaya. Colonia, Manshurat al-Yamal, 2006, p. 113-164;
al-Yamani, op. cit., p. 148-163; al-Safadi, al-Gayth al-musyam fi sharh lami-
yyat al-auam. Beirut, Dar al-Kutub al-Tlmiyya, 1990, p. 5-9; al-Isbahani,
Abu Ragib, Fi al-muyun wa al-sujf, recopilado en al-Yins ‘inda al-'arab, op.
cit., p. 175, y en Kitab al-agani, op. cit., noticias de Abu al-Shis (16/400-
404) y Hamad al-Rawiyya (6/2164).
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multitud de poemas se proclama la prictica de la
sodomia «subrepticia» al amparo de la oscuridad de
las alhéndigas o la embriaguez de los saraos noctur-
nos. Es evidente que nuestros autores no tienen re-
paro alguno a la hora de describir con detenimiento
el habito del dabb, en especial cuando las victimas
son mozos. Tomemos por ejemplo esta «aventuran,
retratada en E/ libro de las canciones, en la cual se
incide en el aspecto festivo de la prictica:

. relaté al-Juraymi (el tuerto): Me hallaba en
una velada con Hamad al-Rawiyya y he aqui
que este repara un mozo imberbe. Entonces, me
dijo: «esta noche me he propuesto gozar de ese
mancebo». «Como te plazca, le repuse. Al cabo
nos echamos a dormir. Pero al poco senti algo
y al despertarme me di cuenta de que Hamad
me estaba empalando. Me habia equivocado de
sitio y tumbado en el lugar que estaba reservado
al chico. No me atrevi a decir nada por miedo
a convertirme en pasto del oprobio de la gente,
mas, para hacerle desistir del objeto de su afdn,
le agarré la mano y me la puse en la cuenca sin
ojo, por si tenfa a bien reconocerme, pero dijo:
«Ya sé quién eres, si, pero, ;y qué? Ya te recom-
pensaremos con un buen banquete». Asi que si-
gui6 con lo suyo a pesar de todos mis esfuerzos
por hacerle desistir, hasta que vertié #.

48. Kitab al-agani, op. cit., vol. 6, p. 2164
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EL «MAL AMOR»

Fornicio, adulterio y prostitucion

La figura del poeta fornicario o «putero» ocupa un
lugar destacado en los tratados erédticos, los cuales
ensalzan sus multiples hazafias. Sin duda, los mds
destacados en este campo son vates galantes como
Farazdaq y Ben Burd; pero disponemos de biogra-
fias detalladas sobre otros muchos. Poetas preis-
ldmicos y de los primeros tiempos del islam que
han ganado fama por su talante donjuanesco como
al-A'sha; o por sus amadas, como Kuthayyir y su
querida ‘Azza*. En cuanto a la prostitucién, como
se notard mds adelante con respecto a los afemina-
dos y hermafroditas, la profesién adquirié en deter-
minadas religiones del Antiguo Oriente, lo mismo
que en Grecia, implicaciones rituales y sacralizadas
vinculadas con el orden religioso politeista®®. En
los textos sumerios, con la expresién Kar Kid, se
resalta ya la naturaleza sagrada de esta prictica,
que precisamente en Mesopotamia emergié como
«oficio mds antiguo del mundo» junto con el del
sacerdocio®. Por ello, cabe hablar en las culturas
orientales cldsicas de la «prostitucién de templo»
o de la abundancia de sacerdotisas del placer en

49. Idem., vol. 9, entradas Kuthayyir (p. 3123-3159) y al-A'shi (3228-
3249).

so. Leyck, Gwendolyn, Sex and Eroticism in Mesopotamian Literature,
London, Routledge, 1994, p. 162-169.

s1. Stearns, P. N., Sexuality in World History, op. cit., p. 24.

52. Manniche, Lise, Sexual Life in Ancient Egypt, London, kp1, 1981,

p. 12.
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Egipto, Mesopotamia o la India. En el Egipto fa-
radnico, la prostitucion era aceptada socialmente y
se asociaba en numerosas ocasiones a las bailarinas
y cantoras que amenizaban las fiestas y banquetes
de los patricios®. Algo similar debié de darse en los
circulos cortesanos medievales de Bagdad y otras
grandes ciudades orientales, donde los burdeles so-
lfan estar regidos, lo mismo que en Grecia, por es-
clavas, libertas y extranjeras. Surgen asi las casas de
placer, habitadas por giyan, de las que Las mil y una
noches dan cumplida descripcién. Desde la primera
época abbasi, diversos autores llamaron la atencién
sobre los peligros de las giyan, que acabaron con-
virtiéndose, debido a la postracién de las «mujeres
libres», en las verdaderas protagonistas femeninas
de la sociedad por el influjo del que gozaron sobre
no pocos personajes principales; nacen asi los kuzub
al-qiyan, muchos de ellos hoy perdidos. Un cronis-
ta del siglo décimo explica asi una de la razones del
encumbramiento de estas esclavas:

Las cantoras ofrecen mds esperanzas y tienen
menos excusas; conseguirlas es mds rdpido que
conseguir a las damas que viven en sus pabello-
nes ocultos detrds de cortinas, pues se puede vi-
sitar a aquellas mientras que estas nunca estdn a
la vista 5.

En no pocas ocasiones, los habitdculos de promiscui-
dad se confundian con los puntos de reunién de can-

53. Padré, Joseph, art. cit., en Celestino Pérez, Sebastidn (coordinador),
La imagen del sexo en la Antigiiedad, op.cit,, p. 119.
54. Al-Wassha, Libro del brocado, op. cit., p. 158.
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tantes y artistas, y, en la época omeya con la ciudad
de Medina, por ejemplo, la «degradacién» de cos-
tumbres alarmé a las mismas autoridades centrales .
El recurso a las concubinas permitia una gran ligere-
za y amplitud en el apartado de la relacién sexual de
los grandes senores, ya que en aquel tiempo los hom-
bres podian yacer con cuantas esclavas quisieran; los
textos sefialan que califas y visires hacian donacién
de sus concubinas en reconocimiento de gratitud; o
dejaban que se dispusiera de ellas ad limitum . Los
amorios de los califas abasies con sus concubinas,
por citar un ejemplo, son de sobra conocidas, como

los de al-Amin, al-Maamun y al-Mutawakkil 7.

Homosexualidad masculina

A la vista estd que los textos cldsicos abundan en
referencias a situaciones, mds o menos explicitas,
en las que determinados personajes, alguno de
gran renombre hoy en dia, cometen o procuran al

55. Véase a este respecto la orden del gobernador de Medina de ex-
pulsar a todos los cantantes en al-Isbahani, Kitab al-agani, op. cit., vol. 8,
p.3087-3088.

56. El califa al-Maamun tenia cien concubinas, lo que daba lugar a la
inevitable queja de alguna de ellas sobre la escasez de los «turnos de visita»
(Véase el episodio de la esclava Mayin y el califa al-Maamun en al-Yamani,
op. cit., p. 29-30). En la misma obra, p. 68-70, puede verse la conocida
anécdota del gramdtico al-Asma‘i, que recibid la visita de una esclava en-
viada por Hartdn al-Rashid y sufrié un ataque de impotencia repentina.

57. Repdrese, a modo de botén de muestra, en las conocidas andanzas
de al-Mutawakkil con su esclava Mahbuba, en Kitab al-agani, op. cit., p.
26/8919-8921. Al-Mutawakkil se llevaba la palma en cuestién de harenes
ampulosos: cuatro mil sirvientas se dice que llegé a tener; y con todas llegé
a yacer al menos una vez.
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menos actos de sodomia pasiva o activa. Tampoco
faltan las alusiones a prohombres que sucumben
a la pasién y el (casto) amor por este mozalbete o
aquel garzén y llegan a morir incluso, como los va-
tes del amor wudhri de la época preisldmica, por no
poder consumar su angustioso deseo®. No tan tra-
gico, pero igualmente intenso fue el amor sentido
por el poeta al-Mundhir por un amigo suyo, al que
cuidd en el lecho de la enfermedad®. En un plano
mds cémico, abundan las chacotas sobre la pre-
tendida «lujuria nefanda» de los miembros de las
cofradias sufies y su incorregible propensién a los
mozalbetes®. En el Egipto y la Siria del siglo xvi,
por ejemplo, tenemos escritos de denuncia de las
depravaciones propias de las congregaciones sufies
y sus consideraciones acerca de la belleza «divina»
de los rostros de los dulces garzones, cuyos cuerpos
podian ser admirados y palpados por los miembros
de la orden®. Las contumelias sobre los centros de
adiestramiento sufies recuerdan en cierto modo las

58. Quizds sea uno de los casos mds extremos el relatado por Ibn Hazm
en su Collar de la paloma, en la figura de un tal al-Chaziri. Véase la traduc-
cién de Emilio Garcfa G6mez, Madrid, Alianza Editorial, 1981, p. 278-280.
En el libro de al-Antaqi, Tazyin al-ashwaq, op. cit., p. 7-32, se aporta una
nutrida lista de hombres asolados por la pasién efébica.

59. Kitab al-agani, op. cit., vol. 20, p. 6965 y ss.

60. Para evitar prolijidades, bdstennos dos referencias: en Ibn al-Yawzi,
op. cit., p. 96, se anota «el vicio asaz extendido de los sufies de andar con
garzones»; véase también la pdgina 100. En al-Antaqi, Tagyin al-ashwagq,
op. cit., véase el episodio del sufi de Bagdad, p. 35.

61. El-Rouayheb, Before homosexuality in the Arab Islamic World, 1500-
1800, University of Chicago Press, 2005, p. 36-39. De entre las acusaciones
de pederastia dirigidas a maestros sufies resaltemos la sufrida por el shayj
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crénicas medievales europeas sobre la relajacién de
costumbres de los conventos y cenobios cristianos
0, en otro orden, las habladurifas populares acerca de
los ritos sificos practicados en los monasterios bu-
distas de la China del periodo Ming (s. xtv-xvir) ©.

Quizds no sea exagerado afirmar que buena parte
de los contenidos homoerdticos de los escritos 4drabes
clsicos denotan una actitud receptiva hacia el mismo,
en el sentido de que, no pocas veces, son expuestos
por hombres dados a las pricticas sodomiticas. Por
supuesto, no faltan las diatribas escandalizadas y ana-
témicas de alfaquies y literatos castos; pero, al menos
que nosotros sepamos, los tratados monotemdticos
contra el «pecado nefando» no medraron en aquella
época, al contrario de lo que habria de ocurrir en
periodos mds recientes, como atestigua el tratado de
al-Saffarini del siglo xvint (Flagelacion y represion de so-
domitas), con su titulo de por si clarificador. Por poner
un ejemplo contrastivo, en los siglos xv1 y xvir de la
literatura espanola la homosexualidad aparece «abun-
dantemente representada» pero «casi siempre para de-
nostarla y rechazarla, muy pocas veces para describirla,
nunca para asumirla y defenderla»®. Al igual que en

al-Hariri (s.xv111), a quien pillaron in fraganti en unos bafios de Damas-
co con unos mozos. Véase Rowson, E., <Homoerotic Liaisons among the
Mamluk Elite in Late Medieval Egypt and Syria», art. cit., p. 212.

62. Van Gulik, La vida sexual..., ap. cit., p. 449-450. Durante el pe-
riodo abbasi se pusieron de moda los conventos y monasterios cristianos
como lugar apropiado de fornicio. A partir de ahi, pues, episodios reitera-
dos como el de la «noche del monasterio» (laylat al-dayr). Véase Ibn Qay-
yim al-Yawziyya, Ajbar al-nisa, op. cit., p. 149.

63. Oltra Tomds, José Miguel, «Bromas y sveras? Sobre el sexo hetero-
doxo en el siglo xvim, en Cerezo er alli, (edicién), op. cit., p. 153.
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su par drabe, en la espafola constituye motivo fértil
para la chanza y sobre todo el escarnio; sin embargo,
en los textos drabes se aprecia, o asi lo hacemos noso-
tros al menos, una actitud mucho mds jocosa y menos
vehemente, como en el dabb o penetracion inopinada
de «contertulios durmientes».

Los textos erdticos dan buena cuenta de las
pasiones homoerdticas de califas, emires y visires.
En la época abbasi, parece, la querencia de todos
ellos a los mozalbetes y garzones era una costumbre
cuasi institucional: y era vox populi la tendencia del
califa al-Amin a los gilman, hasta el punto de que
su madre, Zubayda, ide6 una terapia basada en la
utilizacién de «gulamiyyat», mujeres disfrazadas de
mozos y con nombres masculinos®. Sin embargo,
parece ser que la costumbre, «oficializada» por la
madre del califa, se daba ya entre los primeros di-
rigentes abbasies® . La prictica del travestismo y el
transexualismo no ha sido monopolio de los am-
bientes palaciegos: se ha investigado ya con consis-
tencia el fendmeno de los hombres con apariencia
de mujer (a veces con funcién de prostitutos) en
algunos paises drabes, sobre todo Omdn .

64. Véase al-Zayyat, Habib, «al-Mar‘a al-gulamiyya fi al-islam», en
al-Mashriq, Beirut, n° 50, 1958, p. 154-192.

6s. Ibid., p. 182-183. El autor sefiala que la costumbre debia de ser
conocida como poco en el califato de al-Mahdi. En la época de Mahoma
debia de existir algo parecido (a/-zarayyul), pues se reprueba en diversos
hadices (al-Zayyat, art. cit., p. 156-157).

66. Citemos el articulo de Westphal-Hellbusch, Sigrid, «Transvestiten
bei arabischen Stimmen», Sociologus, 6:126-137 (version inglesa en Murray
y Roscoe (eds.), «Islamic Homosexualities: Culture, History and Litera-
ture», New York University Press, 1977.
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Pero sin duda, la pasién homoerdtica mds
célebre atribuida a un dirigente isldmico fue la de
Mahmud de Gazna (s.x1) con su particular Anti-
noo, el llamado Ayaz, el copero de la corte. Y de
pasiones similares entre sultanes y principes, ayu-
dantes y secretarios, con amantes lozanos, muchas
veces mandados castrar, desde los selyuquies a los
mamelucos pasando por zangies, ayyubies y jawariz-
mies, tenemos abundantes testimonios®. Capitulo
especial merecen los safavies de Persia por la impor-
tancia religiosa de alguno de ellos. Ismael 1 (s. xvI),
fundador del Estado y principal responsable de la
conversion oficial de Irdn al chiismo duodecimano,
era conocido por su aficién a los mozalbetes y su
supuesta ambivalencia (dante y tomante) —«Ali
el sodomita», le afeaban sus rivales otomanos—.
Sus descendientes, Tahmasp 1 e Ismael 11, surcaron
idéntica senda®. En Al-Andalus, era prictica co-
rriente ya en el siglo 1x. Recordemos los amores del
rey sevillano al-Mu‘tamid con el poeta Ibn Ammar
y su paje Sayf, de al-Mutawakkil de Badajoz por
un doncel, de al-Mu‘tamin de Zaragoza por uno
de sus pajes cristianos; los zéjeles de Ibn Guzman,
etc. La pasién homoerdtica era también comun
entre cortesanos, secretarios y altos funcionarios,
como demuestran el Tazyin al-ashwaq, el Collar de
la Paloma, El libro de la rosa o El adorno de bazares.

67. Véase una breve mencién de los mismos en Rowson, E., <Homoe-
rotic Liasons among the Mamluk Elite in Late Medieval Egypt and Syria»,
en Babayan y Najmabadi, op. ciz., p. 210-214.

68. Floor, Willem, A social history of sexual relations in Iran, Washing-
ton, Mage Publishers, 2008, pp. 321-324,
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Otro de los recursos habituales en este tipo de
episodios es el del sodomita que corteja a un joven
no musulmdn. El poeta licencioso por excelencia,
Abu Nuwids, mantuvo relaciones con jévenes cris-
tianos, que él mismo relata®. Una senda continua-
da después por otros muchos, con el andalusi Ibn
Sahl (s.x11) y su amado judio, de nombre Musa
(Moisés) a la cabeza™, y el sirio Dik al-Yinn.

Sodomia pasiva y ubna

Es facil deducir de la lectura de los textos erdticos
cldsicos que las funciones activa y pasiva estaban
muy bien diferenciadas y definidas. Esto es, que no
habia un sentido generalizado de reciprocidad ni
de doble direccién. Casi siempre, las escenas sodo-
miticas refieren al encuentro de un hombre con un
mancebo o de un varén con un afeminado o de un
creyente con un infiel o de un cliente con un puto.
Esto ha llevado a numerosos estudiosos a rechazar
la idea de homosexualidad afectiva en la cultura
drabe y a circunscribir el asunto a variantes de pede-
rastia, pedofilia, placer carnal o pasién extdtica por
los piberes”. Esta apreciacién debe insertarse en la
polémica, recurrente hoy también, sobre la condi-

69. Las alusiones de Abu Nuwds a los mozos (y taberneros) cristianos
abundan en sus poemas. El més detallado es el incluido por al-Hamadhani
en sus Magamat, en el llamado Cuadro del demonio, n° 35, op. cit., p.
132-135.

70. Ben Sahl de Sevilla, Poemas, traduccidn y notas de Teresa Gérrulo,
Madrid, Hiperidn, 1983.

71. Véase El-Rouayheb, op. cit., p. 153 y ss.
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cién meramente carnal de la relacién homoerética
en las sociedades drabes de hoy y la pervivencia o no
de un concepto de amor homosexual. Al menos, en
los relatos literarios, las funciones estdan claramente
compartimentadas, a pesar de esporddicas alusiones
a la ambivalencia, como en el de al-Yamani y sus
alusiones al mubadala o toma-daca.

Como quiera que sea, la poesia satirica y la
contumelia cldsicas estdn repletas de invectivas, no
tan lejanas en cuanto a su inclemencia de las de
nuestro Quevedo, contra los dados al «vicio nefan-
do», si bien debe establecerse una nitida separacién
entre bujarrones y bujendies: los primeros llegan
a blasonarse a si mismos vy, si acaso, son objeto de
burlas mis o menos indulgentes, los segundos, por
el contrario, se ven expuestos a desprecios y afea-
mientos sin cuento”. De esta suerte de fzjr (exalta-
cién de uno mismo) sodomitico dan buena cuenta
los versos de numerosos poetas; sin embargo, son
muchas menos, como era de esperar, las confesio-
nes de tomantes e invertidos.

Son conocidas las diatribas dirigidas por Abu
Hayyan al-Tawhidi (s. x) contra el visir de los
buyies de Bagdad, Ibn ‘Abbad, a quien acusé de
sodomita activo y pasivo, imputacién esta ultima
que constitufa el culmen de las invectivas dirigi-
das contra él, y, con otros ingredientes, contra el

72. Sobre los temas de la sdtira drabe puede verse Van Gelder, G. J.,
The Bad and the Ugly: Attitudes towards Invective Poetry (Hija’) in Classical
Arabic Literature, Leiden Brill, 1988.
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también visir Ibn al-‘Amid en sus famosas cartas
nominadas popularmente «Vicios de los dos vi-
sires»”. En la primera época abbasi, al menos, la
imputacién de sodomia no bastaba por si para
descalificar al contrario, salvo que se incidiera en la
tendencia «verdaderamente» invertida que no era
otra que la afeminacién en la cépula. De ahi que
algunos poetas dados a la labor antolégica trataran
de «liberar» a sus compafieros de tales acusaciones,
como hiciera Ibn Mutazz con el literato Yasawayh,
de quien dice que se imputaba a si mismo el vicio
tomante en son de chanza’. Algo similar, con re-
sultados muy parcos habida cuenta de las abruma-
doras pruebas y testimonios que obran en sentido
contrario, tratd de obrar Ibn al-Mu’tazz con, ni
mds ni menos, Abu Nuwds”. Tampoco se sabe con
cudnto fundamento algunos tratadistas hicieron
participes del acto pasivo a personajes histéricos
como al-Aziz, el faradén de José, y hasta a Galeno,
el cual abordé el asunto en sus escritos”®. De otros,
como el poeta omeya al-Ahwas, se cuenta que era
ma’bun, por lo que sufrié, debido ademis a sus

73. Véase Ajlaq al-Sahib wa Ibn al-Amid (mathalib al-wazirayn), edi-
cién de Muhammad al-Tanyi, Beirut, Dar Sadir, 1992. También, el estu-
dio de Frédéric Lagrange, «The Obscenity of the Vizier», en Bababayan y
Najmabadi, op. ciz., p. 161-203.

74. Ibn al-Mu'tazz, Tabagat al-shu'ara, ed. de ‘Abd al-Sattar Ahmad
Farray, El Cairo, Dar al-Ma'rarif, 1968, p. 353: «Decia de si mismo aficiona-
do a la practica pasiva mas lo hacia en son de chanza y sin ser algo cierto»

75. 1bid., p. 387 y siguientes.

76. Abu Ragib al-Isfahani, Kitab al-agani, op. cit., p. 168.



42 IGNACIO GUTIERREZ DE TERAN Y NAOMI RAMIREZ DIAZ

poemas satiricos e irrespetuosos para con la profecia
de Mahoma, una serie de castigos”’.

Afeminados y hermafroditas (mujannathin)

El término «mujannatrh» hace referencia en drabe a
aquellos hombres que, bien por defectos congénitos
bien por inclinaciones naturales, parecen mujeres o
tienden a comportarse como ellas, adoptando sus
modos, habitos y costumbres. En determinadas
ocasiones, precisamente, se afirma que fulano era
apodado el «wnujannarh» porque «se vestia y acica-
laba como las mujeres»”. Segtin la jurisprudencia
isldmica, el mujannath es «el hombre que tiene un
érgano sexual femenino y otro masculino», siendo el
mujannath mushakkal «aquel en quien no se puede
discernir si es hombre o mujer»7°. Esta definicién ha
deparado que en numerosas traducciones a idiomas
occidentales se vierta el término como «hermafrodi-
ta», cuando en realidad el elemento definidor es mds
la supuesta inexistencia de vigor sexual que la duali-
dad de genitales. En el Cordn no se recoge la palabra,
si bien algunos han dado en decir que la expresién
—a propésito de ante qué varones pueden desve-
larse las esposas del Profeta— los hombres sin apetito

77. Puede verse su biografia en al-Isfahani, Kitab al-agani, op. cit., vol.
4, p. 1437-1482.

78. Véase en al-Antaqi, Tazyin al-ashwaq, op. cit., p. 342-343, la historia
de Ibad al-Mujannath de Basora.

79. Al-Nasafl, Talabat al-talabat fi al-istilahar al-fighiyya, Beirut, Dar
al-Qalam, 1986, p. 347.
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sexual, en la azora de la Luz (24:30), remite a ellos®.
Sabemos por varios hadices que, en efecto, Mahoma
permitia que sus mujeres se desvelaran en presencia
de un mujannath —licencia que se anulé en algiin
caso, tal cual se comprueba en una conocida anéc-
dota referida por varios tratados de erética—. Uno
de ellos, se supone que Hinb —contertulio ocasional
de Mahoma, quien se divertia mucho con sus agude-
zas— describié a una mujer con tal lujo de detalles
escabrosos que el Profeta se alarmé y decidié man-
tenerlos alejados de sus esposas, ante la evidencia de
que muchos de ellos se dedicaban al rufianeo®.

No todos los de su especie eran inactivos en
materia sexual —y asi lo atestiguan nuestros tex-
tos—. Cabe suponer por tanto que la alusién a los
hombres sin apetito sexual enlaza mds, quizds, con los
castrados y los eunucos. En cierto sentido, el trato
que se les dispensa en los textos erdticos drabes —y
segun se desprende de estos y de diversas crénicas
y tratados médicos la reaccién de la sociedad de la
época— guarda ciertas similitudes con la figura del
sag-ur-sag, kurgarrey el assinu en la literatura me-
sopotdmica (sumeria y acddica)®. No debe confun-

80. Floor, Willem, ap. cit., p. 284.

81. Véase Kitab al-agani, op. cit., vol. 3, p. 876-877. La historia, repetida
por muchos cronistas, parte de un hadiz en el que un «afeminado» (no se
dice si llamado Hit o Hinb) le decfa a un hombre, en presencia del Profeta,
que si los musulmanes tomaban al-Taif le ensenarfa a una mujer que «re-
cibe con cuatro y te da la espalda con ocho». Mawsu'at al-hadith al-sharif,
Riad, Dar al-Salam, Seccién de Ibn Maya, p. 2634.

82. Puede verse una descripcién de «eunuchs and homosexuals» en
Leyck, Gwendolyn, Sex and Eroticism in Mesopotamian Literature, Lon-
don, Routledge, 1994, p. 157-162.
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dirseles con los eunucos, ni dar por supuesto que
sufren necesariamente una disfuncién del tipo que
sea en sus organos sexuales. Aunque en las fuentes
la categoria de asexuados e incluso hermafroditas
quepa dentro del marbete general de «mujannath»,
este podia ser un «marica exacerbado» de tenden-
cias casi siempre pasivas. Cabe recordar, por ejem-
plo, la famosa anécdota del gobernador de Medina,
a quien el califa ordené «catastrar» a los afeminados
(cantores) de la ciudad, nueve en total, y entendié
«castrar»®. Ademds, uno de los causantes, segin
otra teoria, de la emasculacién de la comunidad,
Dallal, era conocido en Medina por sus alcahuete-
ras y su habilidad para fornicar con las mujeres y
ser sodomizado por sus maridos®.

En cualquier caso, mayormente en los escritos
de medicina, el jinath aparece asociado asimismo al
hermafroditismo o la malformacién congénita de
los 6rganos sexuales. Al-Razi (s.x) dedica una re-
censién a la ubna o sodomia paciente, la cual tacha
de enfermedad y no atribuye necesariamente a un
estado afeminado, con lo cual la categoria excede
el espectro del jinath®. En un relato llamativo de
al-Safadi tenemos una de las mds detalladas des-

83. Véase al-Isbahani, Kitab al-agani, op. cit., vol. 4, p. 1487-1488, y
Rowson, Everett K., «The effeminates of early Medina», Journal of the
American Oriental Society, n 111, 1991, p. 671-693.

84. Al-Isbahani, ibid., p. 1485-1486 y al-Antaqi, Tazyin al-ashwag, op.
cit., p. 348.

85. La epistola («Risala al-ubna») fue traducida, como ya se ha dicho,
por Franz Rosenthal en Bulletin of the History of Medicine, n® 52, 1978, p.
45-60.
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cripciones al respecto. En una vista presidida por
el célebre juez Sharih, de la época del califa Ali ben
Abi Talib, aparece una mujer que afirmaba dispo-
ner de pene y vagina y haber tenido un hijo con
una sirviente. En el texto se la denomina «junthar,
y el califa decreta que se vista como un hombre,
una vez comprobada la veracidad de sus palabras®.
Una semejanza mds con sus antepasados babil6ni-
cos viene dada por la implicacién de unos y otros
en las artes musicales. Numerosos afeminados de
la época abbasi cldsica destacaron como cantores y
bailarines. Con todo, la connotacién ritual y pseu-
do sacralizada del afeminado, tal y como la aprecia-
mos en religiones politeistas como la de Babilonia
0, mds aun, en la India de los A7jra, desaparece, por
razones obvias, en el dmbito isldmico®. Si parece
evidente que en uno y otros contextos el afemi-
nado-eunuco-asexuado es identificado como algo
«inocuo» para el buen orden social; una desviacién,
sobre todo en el orbe isldmico, que puede conver-
tirse incluso en materia fecunda de humoradas. Por
ello, topamos de vez en cuando con episodios pro-
tagonizados por afeminados que ensalzan el vigor
de este 0 aquel semental o se disputan con una mu-
jer el derecho a disfrutar de un buen miembro viril.
Los castigos que debian de recibir periédicamente

86. Al-Safadi, al-Gayth al-musayyam, op. cit., p. 26.

87. Sobre los «hijra» de la India, término muy amplio, de claras
implicaciones religiosas, puede verse Nanda, S., «The Hijras of India: Cul-
tural and Individual Dimensions of an Institutionalised Third Gender Role»,
en Blackwood, E., Anthropology and Homosexual Behavior, New York, 1986.
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de manos de gobernadores y visires tienen también
su lugar. El tawaf o exposicién y escarnio publicos
del bujarrén y bujendi (al mujannath se le aplicaba
la categoria de pasivo) daba pie, como vemos en £/
esparcimiento de corazones de al-Tifashi, a chascarri-
llos menudos. En el Libro de las canciones constan
ya castigos de este tipo, agrupados bajo la denomi-
nacién genérica de «junth» ®. Lo que realza el perfil
jocoso del protagonismo literario del mujannath
es que los castigos infligidos provocan en ellos co-
mentarios y apuntes risibles. En la ya comentada
castracién colectiva de Medina, los perjudicados
reaccionaron, seguin las crénicas jocoso-erdticas,
con expresiones de alegria («ahora si que somos
mujannathin de verdad»; «nuestra segunda circun-
cisién», etc.)®.

Lesbianismo

Sila homosexualidad masculina dispone de grandes
espacios en la literatura drabe, el lesbianismo (sibag
en drabe, de «frotar») ve muy limitado su marco
de accién. Una de las razones, ademas de la «abe-
rracién» de tal aficién, es la visién antropocéntrica
de la literatura erdtica. Es el hombre quien perfila
la realidad de la mujer, incluso en sus relaciones
con otras mujeres, y, salvo excepciones, apenas se

88. Véase por ejemplo la semblanza del citado al-Ahwas en Kizab
al-agani, op. cit., vol. 4, p. 1453-1454. Ademds de pasearlo por las calles de
Medina y azotarlo, lo exiliaron a la isla de Dahlak, en el Mar Rojo.

89. Al-Antaqi, Tazyin al-ashwag, op. cit., p. 348-349.
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vislumbra la voluntad de reflejar un posible punto
de vista femenino al respecto. Con todo, tenemos
pasajes y episodios relevantes de las Mil y una no-
ches segun la versién «salaz» de Mardrus, como la
«Historia de Baibars y las doce capitanas de la poli-
ciar; «Historia del califa y el califato» e «Historia de
la joven lugarteniente de los pdjaros». Sin embargo,
para algunos, el pasaje de mayor contenido sifico se
encuentra en el famoso relato de Qamar al-Zamin
y la princesa Budur, donde esta Gltima se disfraza
de hombre y llega a casarse con otra princesa. Es
precisamente la escena de la noche de bodas la que
da lugar a un oscuro encuentro lésbico que, a pesar
del denuedo de determinadas investigadoras, vela
mads que expresa’.

Pero hechas estas excepciones, en la literatura y
jurisprudencia isldmica las referencias al lesbianismo
son escasas. En El Cordn se supone que no se hace
alusién al asunto, si bien una aleya de la azora de las
Mujeres (4:15) ha sido interpretada por algunos exe-
getas, mutazilies, como reprensién de aquellas que
cometen el fahisha o vicio nefando, recluidas en sus
casas hasta que «se arrepintieran»®'. Tampoco son
excesivas en las letras griegas y latinas, si bien, mds

90. Caso de la investigadora Sahar Amer en «Cross-Dressing and Female
Same-Sex Marriage in Medieval French and Arabic Literature», en Babayan,
K.y Najmabadi, A., Islamic Sexualities: translations across temporal geographies of
desire, Harvard University Press, 2002, p. 72-113. A partir de una interpretacion
harto forzada de la expresién dajalat ilis (penetrar o entrar en un sitio donde ya
hay alguien) aduce un posible ayuntamiento entre las dos mujeres por medio
de algtin aditamento que, se supone, vendria en forma de d/isbos o algo similar.

o1. Véase Juynboll, «sibag», Enciclopedia Islimica, Leiden, Brill, 1997,
p. 565-566.
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alld de los poemas explicitos de Safo y algunos pér-
menos, encontramos referencias y alusiones de di-
versa indole en Arist6fanes (Lisistrata), Asclepiades,
Plauto, Fedro, Marcial, Juvenal (Sdtiras), Platén (a
quien se le atribuye la primera «mencién totalmente
explicita» al asunto) Séneca (padre e hijo), Plutarco
o Luciano?®, en tratados médicos, astrolégicos y de
magia, asi como varias representaciones en graba—
dos y pinturas murales®. Parece, asimismo, que en
determinados mitos se apuntan relaciones 1ésbicas
entre diosas, Artemis o Atenea, y las ninfas. Otro
asunto recurrente en la literatura clésica, de la griega
a la drabe, es el del travestismo, representado por las
mujeres que se visten de hombres.

En la literatura persa medieval, las referencias
lésbicas son igualmente escasas y adquieren un
marcado talante caricaturesco, segin el cual la tri-
bada aparece como un virago un tanto desaforado
que llega a adoptar la funcién de elemento domi-
nante ante un varén afeminado y tomante®. No
falta la alusién a los d/isbos, utilizados por las les-
bianas para dar placer tanto a mujeres como a afe-

92. En Luciano, Didlogo de cortesanos, v, encontramos precisamente uno
de los episodios mds extensos de lesbianismo clésico y uso de consolador
u dlisbos. Platén escribié una fibula para explicar el «origen natural del
lesbianismo», que atribuy6 a Aristéfanes (vid. Pomeroy, Goddesses, Whores,
Wives, and Slaves. .., op. cit., p. 883).

93. Martos Montiel, Juan E, «Aspectos de la homosexualidad femenina
en Grecia y Romay, en Perea Yébenes, Sabino (coord.), Erdtica antigua. Se-
xualidady erotismo en Grecia'y Roma, Madrid, Signifer Libros, 2007, p. 15-23.

94. Sprachman, Paul, «Le beau garcon sans merci: the Homoerotic
Tale in Arabic and Persian», en Wright, J. y Rowson, E., Homoeroticism in
Arabic Classical Literature, Cambridge University Press, 1997, p. 198.
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minados o mujannathin, conocidos con el nombre
de machachang®. En las fuentes drabes que hemos
podido consultar solo encontramos una escena en
la que una mujer da placer a un hombre con uno
de estos instrumentos, denominado aqui kirbi *°. El
asunto recuerda imdgenes similares en la literatura
romana, caso de Séneca, Petronio y Ausonio?. Las
apariciones de tales artilugios, y dejando a un lado
la famosa imagen de la versién cinematografica de
Pasolini de las Mil y una noches en la que un hom-
bre lanza una flecha con dildos a una mujer abierta
de piernas, no menudean.

En el Libro de las canciones encontramos el
primer relato de una relacién lesbiana en la noticia
de Hind bint al-Ni‘man y Zarqaa al-Yamama. La
pasién de ambas debié de ser tal que al Farazdaq la
puso como ejemplo de fidelidad en unos versos®.
En la misma fuente, en una de las tan novelescas
discusiones erotoldgicas entre un sultdn abbasi y
sus concubinas, se habla del goce del sahq, superior
al proporcionado por el nayk®; empero, podria
tratarse de la prictica del frotamiento del pene en
el clitoris™°. En la literatura andalusi tenemos la

95. Ibidem.

96. Se trata de la obra de al-Isbahani, gp. cit., p. 203. No hemos podido en-
contrar una significacién al término, el cual, no obstante, debe de estar forma-
do a partir de dos vocablos, kir, del drabe «fuelle», y baj, del persa «raiz, base»,
esto es, una especie de metonimia que da a entender la funcién del artilugio.

97. Martos, «Aspectos de la homosexualidad femenina...», gp. cit., p. 53.

98. Véase Kitab al-Agani, libro 11; 0p. cit., p. ss50.

99. 1bid., libro 18, p. 6356. La esclava en cuestién era Bahi; el califa,
al-Maamun.

100. Al-Tawhidi, Abu Hayydn, Ajlag al-sahibayn wa Ibn ‘al-'Amid,
Beirut, Dar Sadir, 1992, p. 24.
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biografia de Wallada y Bint al-Mustakfi y alguna
referencia a Hafsa al-Garnatiyya. Asimismo, dis-
ponemos de una buena panoplia de coplillas en las
que un hombre afea a una mujer su homosexuali-
dad, por lo general con comparaciones y analogias
entre los 6rganos sexuales de unos y otras. Unos
versos del poeta Abu al-‘Atahiya hacen uso de las
imdgenes habituales (mortero, almirez, pan con
pan y pan con condumio, etc.), comentados en su
seccién correspondiente por los lingiiistas cldsicos y
los estudiosos del arte de las metonimias™'.

Puesto que se trataba de una prictica reproba-
ble y punible, hallamos en los libros de juriscon-
sultos conminaciones tajantes sobre el lesbianismo.
Algo similar tenemos en la documentalia del cris-
tianismo medieval sobre las sanciones a las tribadas.
En la escuela maliki, se dejaba el castigo al criterio
del juez de turno, si bien otros autores cifraban la
pena en 100 azotes'. En algunas fuentes se consig-
na que el califa abbasi al-Hadi mand6 decapitar a
dos de su harén pilladas i fraganti ™.

Apreciable atencién ha recibido en los textos
drabes el debate sobre las causas del safismo. De
entre los mds prolijos, sin duda, las reflexiones de
al-Tifashi y al-Yamani, asi como al-Sama’al ben
Yahya, donde se trufan las razones genéticas con

101. Véase Shams al-Din, Ibrahim, Nawadir al-nisa’ fi kitab al-mustatraf
wa kutub al-turath al-' arabi, Beirut, Dar al-Kutub al-'Ilmiyya, 2002, p. 189.
102. Arcas Campoy, Maria, «Tiempos y espacios de la mujer en el de-
recho isldmico (doctrina maliki)», en Calero Secall, Isabel (coord.), Migeres
y sociedad isldmica: una vision plural, Universidad de Médlaga, 2006, p. 84.
103. Murray y Roscoe, op. cit., p. 97.
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las culturales y las sociales, Para estos, la querencia
safica de algunas mujeres puede explicarse por mo-
tivos fisiolégicos, angostura del tero o irritaciones,
deformaciones en el momento del parto o el confi-
namiento en los harenes™*. En El jardin perfumado
no se trata el lesbianismo, salvo una ligera alusién
en el segundo capitulo y el relato de las doncellas en
el daltimo.

Bestialismo (Wahshiyya)

Las descripciones de bestialismo y relaciones carna-
les con animales son harto escasas en la literatura
drabe clasica. Si sabemos que en numerosas culturas
cldsicas este fenémeno existia y tenia, incluso, con-
notaciones rituales y religiosas en algunos contex-
tos. Herodoto escribia alarmado durante su periplo
a Egipto en el s.v a.d.n.e. sobre los tratos venéreos
de mujeres y machos cabrios, animales sagrados en
la regién de Medes'®. El aspecto religioso del asun-
to venia confirmado por las practicas de exhibicién
de la vulva a las estatuas del dios Apis o las image-
nes oniricas del Libro de los Muertos con hombres y
mujeres, mamiferos, reptiles y aves de toda laya'®.
Como ocurria en la tradicidn semitica, en los tex-
tos isldmicos se condena la prictica. Al menos un

104. Véase el capitulo dedicado por al-Tifashi en Nuzhar al-albab...,
op. cit., p. 233-247.

105. Manniche, Lise, Sexual Life in Ancient Egypt, London, xp1, 1981,
p. 28.

106. Ibidem.
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hadiz recoge una sancién a este respecto™”. Antes
del islam, se imputaba a algunas tribus la zoofilia,
caso de los Fazzara'™, pero no se trataba ni mucho
menos de un hecho generalizado.

Encontramos referencias a practicas sexuales,
sobre todo de mujeres, con animales —pollinos,
burros, monos, cabras y osos mayormente— en
varias obras. Las que se llevan la palma, ademds
de las Mil y Una Noches, son El jardin perfumado
y El regreso del anciano a su juventud. Dos de los
pasajes mds conocidos son el del oso y el mono,
incluidos en las Mil y una noches™. En el Brevia-
rio de anécdotas y coplillas obscenas de Abu Ragib
al-Isbahani se relata el caso de un hombre que se
quedé enganchado a una perra en plena coyunda;
y se refiere que, segiin un jabar, Ibn ‘Abbas decret6
la muerte de quien mantuviese trato carnal con una
bestia —y también la ejecucién de esta—"°. En la
literatura persa disponemos de referencias de tenor
similar en poetas cldsicos del calibre de Mevlana
(Rumi) y Saadi (ambos del s. x11)™. Alguna de las
anécdotas se repiten en moldes diversos, como la
de la mujer que muere desgajada por la inmensa
verga del pollino (en el Masnavi de Rumi, relato de

107. Mawsuat al-hadith al-sharif, op. cit., seccién de Abu Dawud
(«Seccién de quienes coyundan con bestias»), p. 1549.

108. Al-Munayyid, op. cit., p. 21; también, en la introduccién a Nuzhat
al-albab. .., op. cit., p. 32-33, de Yamal Yum’a.

109. Saleh, Waleed, Amor, sexualidad y matrimonio en el islam, Madrid,
Ediciones del Oriente y el Mediterrdneo, 2010, p. 128-131. En Chebel, Ma-
lek, Le Kama-Sutra..., op. cit., p. 256-258, también aborda el asunto.

110. Al-Isfahani, Abu Ragib, p. cit., p. 176.

111. Floor, Willem, p. ciz., p. 361-364.
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la doncella y el asno) y en E/ regreso del viejo a su
juventud™. En los episodios que incumben a mu-
jeres, las fibulas sirven para escenificar su salacidad
incurable y su afdn por el coito™.

APUNTE BIOGRAFICO DEL AUTOR Y SU EPOCA

La obra cuya traduccién se ofrece a continuacién
se enmarca en la época de dominio de la dinastia
de los Banu Hafs, o hafsies, de origen bereber.
Estos toman el patronimico de Muhammad Ibn
Abu Hafs (1174-1195), nombrado gobernador de la
provincia de Ifrigiyya (que coincide en gran medi-
da con las fronteras del actual Tanez) por el califa
almohade Muhammad al-Nasir (1198-1213). Los
Hafsies o Banu Hafs se independizaron del imperio
Abbasi en 1229, convirtiéndose en sultanes de Ifri-
qiyya hasta 1574. La regién sometida a su dominio
de siglos llegé a incluir, en sus afios de mayor apo-

2. Véase Mawlana Yalal al-Dn Balji Masnavi Ma navi, (segin la
edicién de Reynolds Nicholson), Teherdn, Intiisharat-e Peyman, 2000, p.
661-664. Rumi aborda la cuestién, como hace por otra parte en los pasajes
donde habla de afeminados e invertidos, con una objetividad precisa y
siempre tratando de reflexionar sobre los diversos aspectos de la pasién
sexual y sus implicaciones éticas. Sobre las referencias en E/ retorno del
viejo. .., véase Ait Sabbah, Fatna, La mujer en el inconsciente musulmdn, op.
cit.,, p. 55-56, donde se aporta una anécdota que, en la version sin fecha de
edicién que obra en nuestro poder, aparece en las paginas 150-152.

113. Como colofén al pasaje de la mujer, el oso y el carnicero (p. 152-
155) en el que este da muerte al animal que copulaba con aquella —y des-
pués la degiiclla también a ella tras rechazar casarse con él e implorarle
que ponga fin a su vida—, el autor de E/ regreso del viejo a su juventud
sentencia: «Mira cémo los apetitos de las mujeres pueden llevarlas a la
perdicién total» (p. 155).
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geo, zonas de lo que actualmente conocemos como
los Estados de Argelia y Libia.

Se escribe, segtn se apunta en el prélogo, du-
rante el reinado del sultin hafsi Abdul ‘Aziz Abu
Faris, el cual reiné entre 1394 y 1434. Afirma el cadi
al-Nafzawi que escribié este tratado por instigacién
del visir de aquel, Muhammad ibn Awana al-
Zawawi, originario de Argel y servidor en la corte
de Tunez entre 1410 y 1430. Precisamente, la toma
por parte de la dinastia hafsi de la capital argelina
propicié el traslado del visir al territorio vecino y la
posterior relaciéon con Muhammad ibn al-Nafzawi.
Abdul ‘Aziz fue uno de los sultanes hafsies mds
destacados, tanto por sus campanas militares, las
cuales lo condujeron a los confines del desierto
libio, al este, y a Tremecén, Argelia, al oeste, como
por sus proyectos en infraestructuras y la expansién
de la ortodoxia religiosa.

Los escasos datos biogréficos de al-Nafzawi y la
similitud de algunos de los nombres de los sultanes
hafsfes dificultan, y mucho, la tarea de identificar
de forma correcta a nuestro personaje. Segiin Yamal
Yum'a, editor y prologuista de la edicién moderna
en drabe, el libro se habria encargado en época del
sultdn Abu Yahya Abu Bakr al-Mutawakkil bi-llah
(que aparece en las fuentes como Abu Bakr al-
Hafsi), que reind entre 1318 y 1346. Para apoyar dicha
tesis, que contrasta con las traducciones inglesa™ y

114. Al-Nafzawi, M., The perfumed garden of sensual delight, edicién

inglesa de Jim Colville, London, Kegan Paul International, 1999.
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francesa™ de Jim Colville y René Khawam respec-
tivamente, Yum’a se apoya en el hecho de que un
al-Nafzawi coincidié con Ibn Battuta (1304-1368)
en Tinger en 1324, tal y como el insigne viajero
asegura en su celebérrimo libro de viaje™.

Por su parte, Khawam y Colville insisten en
que tuvo que escribirse a comienzos del siglo xv,
en época de Abu Fares Abd al-Aziz al-Mutawakkil
bi-llah (que goberné entre 1394 y 1434). Para apoyar
dicha hipétesis, René Khawam afirma que el visir
Muhammad b. Awana al-Zawawi se trasladé a Argel
tras la conquista de la ciudad por parte del sultdn™.

Resolver la duda entre uno y otro sultdn es
complicado, mds adn con los escasos datos de los
que del autor disponemos, mds alld de las alusiones
impresas en el prélogo del libro y algin apunte o
referencia que se pueda extraer del contenido de las
historias y relatos incluidos. El patronimico nafzawi
certifica su pertenencia a la tribu beréber de los
nafzawa, asentados en el sur de Tdnez; asimismo,
pudiera confirmar su vinculacién con la villa del
mismo nombre, situada al sudeste de la ciudad de
Touzert. Como bien senala el investigador sirio Re-

1s. Al-Nafziwi, La prairie parfumée oi sébattent les plaisirs, edicién
francesa de René Khawam, Paris, Phébus, 1976.

116. Véase la introduccién de Yamal Yum’a en la edicién de 1993, p.
11-17. Véase también: hetp://www.almasalik.com/locationPassage.do?loca
tionld=302098&languageld=ar&passageld=8081, digitalizacién del texto
Tubfat al-nazzar fi gardib al-amsar wa ayaib al-asfar (o Libro de viajes/
Rihla) de Ibn Battuta.

117. Véase Yum'a, int. cit., nota 13, p. 19.

u8. Al-Matwi, M. Al-Arusi, Al-Saltana al-Hafsiyya (El sultanato hafsi),
Beirut, Dar al-Garb al-Islami, 1986, p. 570.



56 IGNACIO GUTIERREZ DE TERAN Y NAOMI RAMIREZ DIAZ

né Khawam, el hecho de que al-Nafzawi se alojara
durante varios dfas en la mansién del visir y fuera
tratado como un huésped de honor, asi como las
alusiones a la invitacién para visitar la sede del rei-
no, certifican, por un lado, que el autor residia lejos
de Tanez y, por otro, que el ministro del rey tenia
un interés especial en granjearse la amistad y cola-
boracién de los nafzawa. Se trataria pues de reforzar
los lazos con una de las confederaciones tribales
mds relevantes de las regiones meridionales del pais;
mds adn, la pertenencia de al-Nafzawi al estamento
de los ulemas indicaria también la intencién de
promover la fe sunni ortodoxa en territorios donde
segufan fluctuando las tendencias heterodoxas con
respecto a la hegemonia musulmana oficial. Al-
Nafzawi explica en su introito que el Jardin supone
la ampliacién de un opusculo anterior, redactado
por él, de titulo «Jluminacién de los amantes en los
secretos de la copular. Este librillo debié de ser el
que leyera el visir al-Zawawi y provocara su interés
en al-Nafzawi; empero, ningin rastro nos ha llega-
do de él. Tampoco sabemos cémo llegaron a manos
del visir las sucintas pdginas en las que al-Nafzawi
hacia acopio de diversas materias relacionadas con
la ciencia del coito. Como ya se ha visto, no resulta
infrecuente en los manuales cldsicos de la eroto-
logia drabe la referencia a un personaje principal,
mecenas de las artes por lo general, interesado en la
divulgacién de las artes amatorias, los afrodisiacos
o los preceptos religiosos sobre las relaciones con-
yugales.
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EL CONTENIDO DE EL JARDIN PERFUMADO

El contenido jocoso y procaz de las historias y relatos
incrustados en el texto, para ilustrar por lo comun
los contenidos de la materia abordada, sefalan asi-
mismo que E/ jardin perfumado responde en cierto
modo al perfil de «textos de asueto e instruccién»
que tanto predicamento alcanzaron en los palacios
y salones de los dmbitos aristocrdticos y acomoda-
dos de las urbes musulmanas de la época medieval,
desde Bagdad a la propia Tunez. Estas historias, y
los poemas aledafios, se convertian asi en motivo de
chanza y comentario en aquellas veladas nocturnas,
regadas las mds de las veces en vino y acordes de
esclavas cantoras, y aportaban material abundante
para el divertimento de los invitados. Por ello, este
texto es ante todo un compendio de artes amatorias
y una exaltacion de la visién isldmica candnica del
«buen amor», segtin los criterios de aquella época,
mucho mis relajados y concupiscentes que los
actuales; pero, también, un relato literario con un
eminente propésito de entretenimiento. Centrado
en la relacién heterosexual, con alguna alusién
a «desviaciones» como el bestialismo, conforma
la gran triada de textos erotolégicos escritos por
alfaquies al servicio de la corte hafsi, en compania
del Esparcimiento de corazones de Shihab al-Din
al-Tifashi, nacido en un pueblo perteneciente hoy
a Argelia, y el Tubfat al-arus wa mutat al-nufus
(Regalo de novias para noches de gloria) del también
cadi Muhammad al-Tiyani.
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Es asimismo una compilacién de afrodisia-
cos y ungiientos para potenciar el coito, evitar los
malos olores o embellecer el cuerpo. No llega a la
prolijidad de Regreso del viejo a su juventud, cambre
del subgénero, mucho mds detallado y extenso en
estos pormenores, pero contiene férmulas de gran
interés, con ingredientes no siempre ficiles de iden-
tificar, bien por las intervenciones y descuidos de
los sucesivos escribas que han trasmitido el texto,
bien por la presencia de nombres de plantas, frutos
y raices con denominaciones tunecinas, magrebies
e incluso andalusies ya pretéritas. La descripcién de
posturas y posiciones para la prictica de la cépula,
cuasi inverosimiles en algiin caso, concuerda con
la tradicién del kama-sutra indio y es muy proba-
ble que hayan sido vertidas con 4nimo literal de
fuentes anteriores. Del mismo modo, los capitulos
dedicados a los nombres de los érganos genitales
entroncan con el hdbito de recensién lexicografica
de los enciclopedistas drabes, dados a las listas de
sinénimos. Sin embargo, la originalidad de al-
Nafzawi queda patente en el planteamiento de los
contenidos del libro, el enfoque y su percepcién
de la psique humana, asi como en la frescura y
plasticidad de las anécdotas expuestas. También
se han resaltado sus consideraciones sobre los pros
y los contras del acto sexual, el apetito carnal de
hombres y mujeres o el apartado dedicado a los
anticonceptivos, tal y como se destaca en estudios
de psicologia y medicina ya cldsicas como Studies

in the Psychology of sex de H. Ellis, Sexual Behaviour
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in the Human Female de Kinesey o Medical History
of Contraception de N. Hilmes™. Pero, por encima
de todo, El jardin perfumado constituye una de
las cumbres de la literatura erdtica mundial; y, sin
duda, uno de los titulos mds célebres jamds escritos
en 4rabe.

119. Véase Mahfuz, Muhammad, Zarayim al-muallifin al-tunisiyyina
(Enciclopedia de autores tunecinos). Beirut, Dar al-Garb al-Islami, 1982, p.
39-43.



